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FUMANDO

Um certo dia, por curiosidade

bem sem malicia e que inda em mim persiste,
num gesto cheio de simplicidade,

falei a um poeta que fumava, triste:

— Dize-me, 0 poeta: que mistério existe
no cigarro, que tragas com vontade?
Sempre que o pdes a boca, ficas triste,
e triste fazes versos de saudade...

O poeta olhou, sorriu, foi respondendo:
— Ah! se tu visses o que estou vendo,
talvez fumasses mais do que eu fumei...

Nessa fumaca que se vai espalhando,
eu vejo, a pouco e pouco se formando,
a imagem da mulher que mais amei.

Gevaldino Ferreira



RESUMO

FRAGA, Isis F. Que corpo fala na psicanalise? 2017. 151 f. Tese (Doutorado em Pesquisa e
Clinica em Psicanalise) - Instituto de Psicologia, Programa de Pds-graduacdo em Psicanélise,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2017.

Esta tese investiga a problematica do corpo tal como é concebido na experiéncia
psicanalitica, como um corpo que fala e goza, tendo por referéncia a obra de Freud e 0 ensino
de Lacan. Partindo da pergunta que da titulo a tese — “que corpo fala na psicanélise?” —
percorremos alguns conceitos que permitem apreender a especificidade da ideia de corpo no
campo do inconsciente, recheando-os com poesia. Entre eles, destacamos o autoerotismo, o
narcisismo e o Estadio do espelho, bem como a operacdo de incorporacdo do simbdlico,
passando pela pulsdo e os afetos. Em continuidade, examinamos as “falas” do corpo na
clinica, isto &, trés formas pelas quais este se apresenta na analise: como inibi¢do, sintoma e
angustia. A seguir, pela via de alingua, abordamos o encontro deste corpo, que é sensivel ao
dizer, com as palavras. Por fim, buscamos avancar um pouco mais adiante no ensino de
Lacan, refletindo sobre a relagdo do corpo, que o ser falante cré que tem, com o0 gozo e o
amor. Em consonancia com o dizer de Freud de que os artistas se antecipam a psicanalise,
invocamos a arte da danca, através da bailarina, professora e coredgrafa norte-americana
Martha Graham, a literatura, com o conto O homem do altimo livro, de Diego Vecchio e a
Opera Tannhauser, do compositor alemao Richard Wagner.

Palavras-chave: Corpo. Inconsciente. Alingua. Freud. Lacan. Arte.



ABCTRACT

FRAGA, Isis F. Que corpo fala na psicanalise? 2017. 151 f. Tese (Doutorado em Pesquisa e
Clinica em Psicanalise) - Instituto de Psicologia, Programa de Pés-graduacdo em Psicanélise,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2017.

This thesis investigates the body problematic as it is conceived in the psychoanalytic
experience as a body that speaks and enjoys, and adopting as reference Sigmund Freud’s
Collected Works and Jacques Lacan’s teaching. Taking the question “which body speaks in
psychoanalysis?” as a starting point, it tries to grasp the specificity of the idea of a body as
related to the unconscious. For this purpose, it goes through concepts such as, autoerotism,
narcissism and Mirror stage, as well as the operation by which the incorporation of the
Symbolic takes place, stuffing those concepts with poetry. It also examines the ways by which
the body “speaks” in the clinic, that is, as inhibitions, symptoms and anxiety. After that,
introducing lalangue, it approaches the encounter between this body, which is sensitive to
saying, and words. Lastly, it advances towards Lacan’s last years of teaching in order to
reflect upon the connection of the body with love and jouissance. In consonance with Freud’s
saying that artists have the ability to antecipate psychoanalytic findings, we invoke the art of
dance, through the work of the American dancer, teacher and choreographer Martha Graham,
literature, through Diego Vecchio’s short story The man of the last book, and Richard
Wagner’s opera Tannhauser.

Keywords: Body. Unconscious. Lalangue. Freud. Lacan. Arts.
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INTRODUCAO

... 0 corpo, ele deveria deslumbra-los mais.*

Jacques Lacan

O corpo nos deslumbrou desde cedo. Ou melhor, o interesse na articulagdo entre corpo
e alguma “outra” coisa, quer fosse denominada mente, alma ou psiquismo (na propria obra de
Freud observamos os dois termos sendo utilizados em diferentes traducdes), nos atraiu desde
muito cedo. De onde proveio, ndo sabemos dizer exatamente, mas nos recordamos de algumas
situacBes envolvendo o corpo, 0 nosso e o de pessoas proximas, e, sobretudo, da imagem de
uma frase escrita sobre uma parede, em letras garrafais - “Mens? sana in corpore sano’.
Assim, o enigma tomou uma forma, ou quase uma férmula, que precisava ser investigada,
analisada, desmembrada, rearranjada, enfim, desvendada.

Alguns interesses das criancas sdo, com o tempo e as vivéncias, superados dando lugar
a novas questdes. No nosso caso, ele permaneceu a ponto de orientar nossas escolhas no
ambito académico. Desde 1978 até hoje, quase quarenta anos depois, percorremos cursos de
graduacdo (alguns concluidos outros abandonados por ndo nos fornecerem as respostas
desejadas), de especializacdo, e chegamos ao doutorado.

Paralelamente, tivemos um encontro com a arte na qual o trabalho do artista “acontece
no seu instrumento, ou seja, no seu proprio corpo” (WOSIEN, 2000, p. 25-26). Sem 0 recurso
de tintas, telas, pincéis, barro, pedra, papel, lapis ou qualquer outro instrumento, a danca,
considerada a manifestacdo artistica mais antiga do homem, se expressa através do material
no qual sdo depositadas as primeiras marcas, marcas que fundam o inconsciente.

Anos depois, acontece outro encontro; este, decisivo, 0 encontro com a Psicanalise.
Sabemos que a nossa cultura foi construida sobre as bases do pensamento cartesiano, que
concebe o ser humano como constituido por duas substancias separadas: um corpo extenso e

uma mente pensante. Os campos do saber dos quais nos servimos, antes do encontro com a

1 LACAN, 1972-73/2008, p, 117.
2 Mens — latim — espirito.

% Hoje sabemos tratar-se de uma frase extraida do livro de Sétiras n. X, do poeta romano Juvenal (I dC), como
uma recomendacao aos cidaddos de Roma para que ndo gastassem suas ora¢fes com assuntos tolos, mas que
orassem pelo que se considerava ser 0 mais importante a desejar na vida, a saber, ter um corpo e uma mente
saudaveis.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Roma_Antiga
http://pt.wikipedia.org/wiki/Juvenal
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psicanalise, carregam a marca, por vezes disfar¢ada, da dicotomia cartesiana e da concepg¢éo
do corpo como uma maquina. Até hoje, e em alguma medida, sabemos que carregamos esta
marca, e ela nos faz escorregar.

Neste sentido, juntamente com as interrogacdes que a clinica nos traz, e que sempre
nos acompanham por serem partes inerentes da pesquisa em psicanalise, criar condicfes para

escorregar menos foi um dos objetivos da pesquisa que resultou na presente tese.

Restos da pesquisa do mestrado

A psicanalise trabalha com o mal-estar proveniente do fato do ser humano, ou ser
falante, habitar a cultura/ linguagem, e ser por ela afetado. Em sua Gltima década de trabalho e
de vida, Freud enumera trés principais fontes de sofrimento do homem, que impedem o

alcance da tdo almejada felicidade, elas provém

do préprio corpo que, destinado a ruina e a dissolucdo, ndo pode prescindir da dor e
da angustia como sinais de alarme; do mundo exterior que pode abater suas fdrias
sobre no6s, com forcas hiperpotentes, impiedosas e destruidoras; por fim, dos
vinculos com outros seres humanos (FREUD, 1930[1929]/ 1992, p. 76).*

Neste sentido, o trabalho do psicanalista envolve sempre a clinica do mal-estar. E é
impelido por alguma sorte de mal-estar que o sujeito procura um analista. Se Freud
(1930[1929]/ 1992, p. 96) o refere & rendncia pulsional, Lacan demarca sua ligagdo com um a
mais de gozo. No Seminario 16 (1968-69/2008), por exemplo, Lacan situa 0 mal-estar como
“am mais-de-gozar obtido através da rentincia ao gozo” (LACAN, 1968-69/ 2008, p. 40). Nos
anos 70, formula que, mais além da rentncia, a estrutura, a linguagem, “demonstra [...] que
ela é do mesmo texto que o gozo” (LACAN, 1972-73/2008, p. 120). O gozo seja como causa
ou efeito da relacéo do falante com a linguagem, envolve o mal-estar.

A pesquisa do mestrado sobre o tema do gozo na clinica com sujeitos femininos, teve
como delimitacdo o mal-estar nas relacdes com o outro das parcerias amorosas, enfocando o
gozo desmedido, enlouquecedor e devastador ao qual algumas mulheres se entregam, tendo
no horizonte a interrogacdo sobre o complexo conceito introduzido por Lacan, no Seminario
20: Mais, Ainda (LACAN, 1972-73/2008), do gozo Outro, feminino. Certas formas de gozo,

“Na presente tese, a maioria das citagdes de Freud foi extraida das obras completas publicadas pela Amorrortu
Editores, originalmente em lingua espanhola, com traducéo nossa.
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apreendidas na clinica com sujeitos devastados, revelam-se uma experiéncia a ser situada
numa dimensdo mais além do simbdlico, no sentido de que ndo ha palavras que possam dizer
de um excesso que os arrebata. Enunciados tais como “sair do corpo”, “enlouquecer”, “surtar”
ou “ficar fora de si”, aparecem como tentativas de falar em torno de um gozo que ndo pode
ser dito, mas apenas sentido corporalmente. Evocamos Colette Soler (2005, p. 100), ao
mencionar esse siléncio que “ndo se inscreve, permanece indecifravel”.

Essas experiéncias arrebatadoras, experiéncias de ultrapassagem de limites e de
extrapolacdo das possibilidades da fala e da linguagem, repercutem no corpo, ou talvez seja
mais acertado dizer que emergem do corpo, como apreendemos no relato de uma paciente
cuja vivéncia da espera por um telefonema do homem amado, em ocasides em que acredita
que ele esteja na companhia da outra mulher, provoca-lhe episddios de “pressdo alta”. Outra
mulher, num momento de encontro com o insuportavel de ser rejeitada, “fica fora de si” e
comete atos reprovaveis, nos quais ndo se reconhece. O “fora de si” parece aludir a uma
separacdo entre 0 corpo e 0 sujeito; o corpo age, agride, enquanto o sujeito ndo sabe nada a
esse respeito. H4 um “si” (sujeito) que, nessas situacdes, esta “fora”, restando um corpo a se
agitar, a gozar. Se levantamos a questdo das experiéncias de gozo repercutirem, ou terem sua
acdo sobre o corpo, e a0 mesmo tempo de serem acionadas pelo corpo, é para remeté-las a
formula estabelecida por Lacan, no Seminario 20, de um corpo que “se goza” (LACAN,
1972-73/ 2008, p. 29), como algum tipo de acdo reflexa, que se reduziria ao nivel do corpo,
sem um tratamento pelas leis da linguagem. Deste recorte nasceram interrogagdes, tanto do
lado da nossa experiéncia com a clinica quanto do da teoria, que orientaram nosso interesse
para o tema do corpo na psicanalise.

Além disso, outros enunciados de Lacan a respeito do corpo ressoaram em nos de
modo especial, provocando o desejo de pesquisar e seguir avangando nos estudos de
psicanalise, a comecar pela complexa relacdo do falante com seu corpo. Este ponto, como
mencionamos, nos chama atencdo desde a leitura de O mal-estar na cultura (1930), texto no
qual Freud situa “o proprio corpo” (FREUD, 1930[1929]/1992, p. 76) como uma das
ameacas, uma das fontes de sofrimento.

De Lacan, dentre as varias passagens que remetem a estranheza na lida com o corpo,
citaremos duas. No Seminario 23, O sinthoma, Lacan coloca de duas formas a mesma ideia,

<

denotando dificuldade, embaraco: “...a relagdo com o corpo ndo ¢ uma relagdo simples em
homem nenhum” (LACAN, 1975-76/2007, p. 144), e, na pagina seguinte, a “relagdo com o
corpo, relagdo [...] tdo imperfeita em todos os seres humanos” (LACAN, 1975-76/2007, p.

145). A outra, recolhida do Seminario 20, Mais, ainda, mostra o carater surpreendente. O
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corpo, diz Lacan, “cle deveria deslumbra-los mais” (LACAN, 1972-73/2008, p. 117). A
palavra usada na lingua francesa ¢ “épater”, que tem a conotacdo de embasbacar, pasmar. O
que ele sugere é que o0 nosso corpo deveria nos deslumbrar como faz a ciéncia classica,
sobretudo nos ramos da biologia e anatomia. Ao longo dessa tese, procuraremos mostrar
diferentes maneiras em que esse corpo, que fala, pasma os homens. No dicionario da Lingua
portuguesa, encontramos alguns sindbnimos de deslumbrar, que nos ajudam a pensar na dificil
relacdo do falante com seu corpo, sdo eles: “ofuscar, turvar”; “causar encantamento em;
fascinar(-se), maravilhar(-se), seduzir(-se); confundir, perturbar o espirito; alucinar,
desorientar, obcecar” (HOUAISS, 2009.6).

O corpo e Nosso campo

O corpo, as praticas corporais e todas as formas de intervir sobre ele tém sido alvo de
muito interesse e investigacdo nas areas mais diversas, tais como a psicologia e as
psicoterapias corporais (Wilhelm Reich, Alexander Lowen, David Boadella, Frederico
Navarro), a educacgao, as terapias alternativas ou complementares e as artes performaticas.

O modo pelo qual o corpo é concebido em cada area do saber determina a forma de
intervencdo e a orientacdo do trabalho. Se o campo da psicanalise, com Lacan e a partir das
coordenadas freudianas, se ocupa do ser que fala, ndo se pode pensar o corpo sem 0O
enodamento com a linguagem, segundo a qual o inconsciente se estrutura. Mas mais além do
inconsciente estruturado pelas leis da linguagem, Lacan indicara um resto ndo inscritivel no
registro do simbolico, um impossivel de se escrever, que comparece apontando uma outra
I6gica que ndo se limita a referéncia ao falo e que aponta para o corpo. No Seminario 20,
Lacan destaca a singularidade do pensamento psicanalitico no fato de que é o Unico discurso a
enunciar que o sujeito fala sem saber o que diz e, mais ainda, fala com seu corpo. (LACAN,
1972-73/2008, p. 127).

Desde o inicio da psicanéalise, Freud se ocupou das histéricas e de suas enfermidades,
dores e paralisias manifestadas no corpo, num contexto em que a medicina as qualificava de
mentirosas, ja que o corpo ndo apresentava nenhuma evidéncia orgénica que justificasse estas
afeccOes, constituindo-se num desafio ao saber médico. Importante destacar que naqueles

sintomas Freud descobre uma satisfacdo, um gozo ligado a determinadas areas do corpo.
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A novidade que o método freudiano de tratamento introduz, no inicio do século XX, é
a escuta do corpo ao invés da intervencao no corpo, como fazem a medicina e outras praticas
terapéuticas. Admitindo que o corpo seja afetado pelas palavras e por pensamentos dos quais
0 sujeito ndo tem consciéncia, a invencdo de Freud demarca uma nova forma de pensar o
homem numa relacdo com seu corpo que é atravessada pela linguagem. Se Freud propde
escutar estes sintomas ao inves de intervir sobre o corpo é porque ele fala, diz alguma coisa na
linguagem cifrada do inconsciente. H& algo a decifrar naquela fala do corpo. O corpo que fala
nos sintomas histéricos é o corpo simbdlico, sua fala é a fala do inconsciente estruturado
como uma linguagem. O corpo simbdlico tem a estrutura de furo, correlata a estrutura do
inconsciente. Do ponto de vista da psicanalise, o corpo do humano sO6 se torna
verdadeiramente um corpo ao ser marcado pelas palavras do Outro, ou marcado pelos
significantes® que provém do Outro Assim, mais do que do ser humano, com todas as
implicacBGes que o termo possa carregar, ocupamo-nos do ser que fala, antes e depois de ser
capaz de falar.

Com Freud, seguido por Lacan, portanto, o corpo deixa de ser tomado apenas como
um corpo bioldgico, regido pelo instinto, para ser pensado como um corpo habitado e afetado
pela linguagem, e animado pela pulsdo; trata-se de um corpo pulsional. A pulsdo, como forca
constante a exigir que o aparelho psiquico trabalhe por conta da sua ligagdo com o corpo, visa
sempre a descarga ou a satisfacéo.

Deste modo, circunscrevemos a pesquisa ao exame das relacdes do ser falante com seu
corpo, no @mbito da teoria freudiana e do ensino de Lacan. Nos referenciaremos no percurso
da constituicdo de um corpo sexuado, desde o autoerotismo inicial e o Narcisismo e Estadio
do Espelho (corpo-imagem), até o advento do sujeito e a reorganizacao do corpo em torno dos
furos, bem como nos conceitos de pulsdo e afeto. No que tange os avancos de Lacan,
examinaremos o conceito de gozo na medida em que esta intimamente ligado ao corpo, mas
sempre contando com a incidéncia do elemento mais fundamental no que tange o
inconsciente: a linguagem. N&o ha como pensar seja O COrpo, seja O go0zo, sem este
atravessamento. O entrelacamento entre inconsciente, gozo, corpo e linguagem € o que
indicamos, brevemente, por meio de algumas referéncias pingadas entre tantas presentes no
ensino de Lacan.

No Seminario 20, sublinha que “aparelho, ndo ha outro sendo o da linguagem. E assim

que, no ser falante, o gozo ¢ aparelhado” (LACAN, 1972-73/2008, p. 61). Em O aturdito,

° Mais adiante examinaremos como, para Lacan, o significante adquire o status de letra.
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encontramos a afirmagdo de que ¢ “pelo inconsciente que o corpo adquire voz” (LACAN,
1972/2003, p. 463). Além disso, € importante examinar o que Lacan toma por linguagem
neste momento de seu ensino, em que a énfase recai sobre a investigacéo do registro do Real.
N&o apenas a linguagem mas o proprio conceito de inconsciente passa a incluir uma nova face
que excede o sujeito logico, ndo substancial, e inclui o corpo. Sob esta perspectiva, 0s
conceitos sdo renomeados como alingua e falasser, respectivamente.

H& ainda um outro conceito que alicerca a psicanélise, desde sua introducéo por Freud,
em 1905, e que é retomado em meio as elaboracbes lacanianas que vimos mencionando, a
saber, o conceito de pulsdo. Em 1975, Lacan se referird a pulsdo como um “eco [no corpo] do
fato de que hd um dizer” (LACAN, 1975-76/2007, p. 18). Inconsciente e pulséo, desde Freud,
e linguagem e gozo, dois aportes lacanianos, sdo temas imprescindiveis, pilares para se pensar
a experiéncia psicanalitica e, como tal, ndo poderdo ser excluidos da nossa investigacdo sobre
as vicissitudes do corpo do falante.

Na trilha de Lacan, podemos dizer também que a pulsdo visa ao gozo. O complexo
conceito de gozo, indissociavel da nocdo de corpo, atravessa todo o seu ensino, sofrendo
vérias revisdes e acréscimos até os Ultimos Seminéarios, e nos instiga desde o mestrado. O
nexo entre gozo e o corpo que fala merece ser estudado, uma vez que se sabe que ndo é o
sujeito do inconsciente, evanescente, incorpéreo, quem goza; é imprescindivel a presenca de
um corpo para gozar. Nos ultimos anos do seu ensino, quando em funcéo dos avangos sobre o
registro do Real as acepcdes de inconsciente (Falasser) e linguagem (alingua) sdo ampliadas,
Lacan retoma o conceito de pulsdo concedendo-lhe uma definicdo que a enlaga a linguagem
de forma definitiva, reafirmando o corpo como sendo sensivel a ressonancia do dizer. Nas
suas palavras, “as pulsdes sdo, no corpo, o eco do fato de que ha um dizer” (LACAN, 1975-
76/2007, p. 18).

Aqui, a palavra escolhida é dizer e, ndo, dito. Esta escolha evoca o texto O aturdito
(1972/2003), no qual Lacan examina longamente a relacéo entre os dois vocabulos & luz da
gramatica e da l6gica. Em face desta referéncia, podemos entender que esta escolha indica um
novo Viés para se pensar a pulsdo, ndo mais delimitada apenas pela ligagdo com a linguagem
estruturada gramaticalmente e ao corpo marcado pelo significante, que representa 0 sujeito
para outro significante, mas mais além desta, a dimenséo do Real que toca a lingua singular,
fonte dos equivocos, a que Lacan chamou de alingua. Que consequéncias uma leitura deste
tipo acerca da pulsédo e do corpo poderia ter para o fazer psicanalitico?

Em 1974, Lacan faz referéncia a tematica do mal-estar no corpo, assinalando como

este contribui para o mal-estar na civilizagdo. Ao retomar os afetos do medo ¢ da angustia —
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sobre os quais ja lemos no texto freudiano de 1926 — na conferéncia A terceira, Lacan
pergunta do que temos medo, e responde: “De nosso corpo” (LACAN, 1974/2011, p. 29).
Segue, entdo, destacando que € neste sentido que a angtstia se manifesta, ela “se situa em
lugar diferente do medo em nosso corpo. E o sentimento que surge dessa suspeita que nos
vem de nos reduzirmos a nosso corpo” (LACAN, 1974/2011, p. 29).

Nesta introducdo ndo desenvolveremos a discussdo, apenas aproveitamos para abrir
um paréntese e antecipar duas articulacdes a serem recuperadas posteriormente, nos capitulos
3 e 4, respectivamente. A primeira diz respeito ao seguinte enunciado, recolhido de
Radiofonia (1970, p. 406): “é incorporada que a estrutura faz o afeto, nem mais nem menos,
afeto a ser tomado apenas a partir do que se articula do ser, sé tendo ali ser de fato, por ser
dito em algum lugar”. Esta articulag@o nos indica a pertinéncia do exame da nocao de afeto no
campo da psicanalise, questdo que foi foco de criticas a psicanalise lacaniana, por parte de
alguns pos-freudianos.

A segunda se refere a duas passagens, uma que consta no Seminario 20 e outra no 23,
onde Lacan pde em relevo a questdo de ter ou ser um corpo. Na ultima licdo do Seminario 20
(1972-73/2008, p. 150), ele deixa claro que o animal, o rato, identifica “seu ser com o corpo”.
Ja quanto ao ser que fala, e isto se encontra no Seminario 23 (1975-76/2007, p. 64 e 150), a
relacdo com o corpo se apoia na sua crenga de ter um corpo, o0 que o leva a uma relagéo de
encantamento, adoracdo. As palavras de Lacan sdo: “o falasser adora o seu corpo porque cré
que o tem” (LACAN, 1975-1976/2007, p. 64). H4, assim, de um lado, um corpo que é fonte
de medo e mal-estar e, de outro, um corpo adorado. Fechamos o paréntese.

Uma referéncia tedrica que nos guiou, da pesquisa do mestrado a do doutorado, no que
se refere a0 gozo em sua relacdo com o corpo, se encontra também no Seminario20, no qual
Lacan se dedica a formalizar a existéncia de um outro gozo, além do falico, um gozo a mais.
Sobre esse “a mais”, diz: ha “um gozo [...] gozo do corpo, que é [...] para além do falo
(LACAN, 1972-73/2008, p. 80. Grifo nosso.).

Suas formulacGes finais a respeito do gozo trazem ao primeiro plano a relagéo entre
corpo e inconsciente. Este ultimo extrapola os dominios do sujeito incorpéreo, “pontual e
evanescente” (LACAN, 1972-73/2008, p. 153), efeito que aparece nos intervalos entre dois
significantes, em direcdo ao registro do Real, incluindo o ser do corpo, 0 que se goza. A
importancia do corpo se impde ao préprio titulo do Seminério, camuflado pelos equivocos de
“lalingua” (LACAN, 1972-73/2008, p. 149): un corps (um corpo), en corps (N0 corpo), uma
homofonia com Encore, titulo, na lingua francesa, do Seminario 20 (LACAN, 1972-73/2008).

Ha mais ainda a se acrescentar sobre o corpo na teoria psicanalitica: o corpo como substancia,
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mas uma substancia ndo contemplada por René Descartes, uma substancia que ndo cinda
pensamento e corpo em duas matérias inarticuladas e que reporte a um corpo que ndo seja
“como uma maquina” (DESCARTES, 1979, p. 146), isto ¢, que ndo seja desprovido de gozo.

Quanto a clinica, além do caso da mulher que tem episddios de “pressao alta” e acha
que vai “sair do corpo” diante de situagdes excessivas, de transbordamento dos afetos,
citamos outros padecimentos do corpo presentes com bastante frequéncia no dia-a-dia do
analista: a fibromialgia; as dores de cabeca tensionais e enxaquecas; as doencas autoimunes
como a artrite reumatdide, o Lupus Eritematoso Sistémico (LES) e o Diabetes tipo 1 (Johns
Hopkins Medical Institutions, 2013); a decadéncia gradual do corpo apds a menopausa, até 0s
sintomas corporais de diversos tipos experimentados por atletas e bailarinos®, que repetem
movimentos até o esgotamento de suas for¢as, com vistas a atingir um ideal de perfeicdo e de
dominio absoluto sobre um corpo adorado, que o sujeito “cré que o tem” (LACAN, 1975-
1976/2007, p.64) e que, assim, diz que o possui, como se fosse “um movel” (LACAN, 1975-
1976/2007, p.150). Na experiéncia do gozo, que sabemos é uma satisfacdo paradoxal, o
humano usa o seu corpo das mais variadas formas, colocando-o em posicoes, situagoes,
condi¢cdes as mais antinaturais pensaveis. A questdo movimentos antinaturais nos remete a
arte da danca, que nos interessa particularmente, e na qual observamos tanto um corpo que é
dobrado, enrolado, apertado, esticado, esgar¢ado & exaustdo, quanto, por outro lado, o corpo
dangante que “alcanca a imaterialidade” (DIDIER-WEILL, 1997, p.28).

Além das situacBes da clinica que nos levaram a escolher o corpo como tema da
presente tese, hd uma outra referéncia infantil que mostra uma das formas pelas quais o corpo
deslumbra o falante. Trata-se de uma crianca deslumbrada, num misto de horror e fascinagéo,
com a estdria de Lewis Carroll, Alice no pais das maravilhas.

Um dos grandes assombros da estoria captados pela crianga € a questdo do corpo, um
corpo cujo dominio e dimensfes escapam. Como pode 0 corpo de uma menina entrar numa
pequena toca de coelho? Este mesmo corpo, ao entrar, vai caindo, caindo, caindo... Depois,
encolhe, estica, a ponto de quase n&o caber dentro do aposento, ou de se afogar na rasa poca
formada por sua prépria secrecéo lacrimal.

Mais adiante, Alice se defronta com a Rainha de Copas cuja lei “ndo controlada”,
baseada em seu desejo caprichoso, se sustenta “no bem-querer ou malquerer” (LACAN,

1957-58/1999, p. 195). “Cortem-lhe a cabega”, ordena a soberana, numa ameaca a integridade

& Com relagdo a danca, entendemos ser uma experiéncia a parte, ja que se trata de arte e, ainda mais, a
manifestacdo artistica em que o instrumento, tela, tintas, pincéis, papel e pena sdo o proprio corpo do sujeito. E
a arte eminentemente do corpo, com o corpo. E a arte na qual sublimacéo e gozo se encontram amalgamados.
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do corpo, ou melhor, a sua organizacdo como uma unidade, aludindo a fantasia de
despedacamento do corpo (LACAN, 1949/1998, p. 100). A construcdo do corpo do falante, a
partir da massa desordenada de carne e sensagdes que é o corpo do vivente ao vir ao mundo,

sera tratada no Capitulo 2.

A estrutura da tese

A novidade que o método freudiano de tratamento introduz, no inicio do século XX, é
a escuta do corpo ao invés de intervir no corpo, como fazem a medicina e outras préticas
terapéuticas. Admitindo que o corpo seja afetado pelas palavras e por pensamentos dos quais
0 sujeito ndo tem consciéncia, a hipotese do inconsciente, grande invencdo de Freud, demarca
uma nova forma de pensar o homem numa relagdo com seu corpo que é atravessada pela
cultura e pela linguagem. Dai parte o Capitulo 1, de uma breve contextualiza¢do do corpo, em
que destacamos ALGUNS ASPECTOS DA NOCAO DE CORPO NA TRAJETORIA DO
PENSAMENTO OCIDENTAL.

Interessado pelo enigma que o corpo da histérica apresentava, Freud propds escutar
estes sintomas ao invés de intervir sobre ou manipular o corpo, e ao escuta-la, “cle leu que
havia um inconsciente” (LACAN, 1975c, p. 7). Suas investigacdes sobre a origem dos
sintomas neurdticos o levam a descoberta da sexualidade infantil, como base do
funcionamento inconsciente. Por nascer em situagdo de desamparo, na dependéncia total de
um outro que lhe proporcione os cuidados iniciais para a sua sobrevivéncia, o corpo do
recem-nascido é marcado pelo corpo e pelas palavras desse outro. Estas marcas no corpo vao
constituir o Inconsciente.

Para a psicanalise, o bebé que nasce € uma massa de sensacfes, uma massa de carne
0Ss0S, sangue, secrecdes, nervos, um apanhado de fragmentos de corpo e de pulsdes
desordenadas — funcionamento que Freud denominou autoerotismo — que precisa ser
constituido como um corpo. Do ponto de vista da psicanalise, ndo existe um Eu desde o
inicio. A primeira organizacdo destas pulsbes e fragmentos corporais € denominada
Narcisismo e se refere a construcdo de um Eu com o qual a crianga ird se identificar,
apreendendo-se como uma unidade, separada dos demais objetos do mundo. Lacan esclareceu

a operacdo que permite passar da situacdo caltica do autoerotismo a essa primeira



20

organizacdo, Narcisica, através da formulacdo do registro do Imaginério e do Esquema do
Estadio do espelho.

O Eu narcisico, Eu-corpo, Eu-imagem servira de matriz para a constituicdo do ser
falante como um sujeito desejante. Até entdo o infans ainda é falado pelo Outro e como tal
ainda se encontra alienado ao desejo do Outro materno. Uma nova operacdo psiquica sera
necesséaria para a nova passagem, Freud a chamou de travessia do Complexo de Edipo. O
corpo, como imagem unificada precisard sofrer uma perda, a fim de constituir a falta que
corresponde ao desejo. Esta perda simbdlica de uma parte do corpo constituira no psiquismo
um furo, marcando o lugar da auséncia de um objeto que teria sido 0 objeto que satisfaria o
desejo, e que satisfaria a pulsdo. Dedicamos o Capitulo 2, intitulado A CONSTITUICAO
DO CORPO NA PSICANALISE: A HISTORIA DO NASCIMENTO DE UM CORPO
FALANTE, ao exame de todo este percurso da constituicdo do sujeito e do corpo do falante.
Esta historia-estdria produzira efeitos, os sintomas, que acompanhardo o ser falante ao longo
da sua vida.

Com o intuito de cernir o que é da ordem do corpo na clinica, no Capitulo 3,
CERNINDO A IDEIA DO CORPO: AS FALAS DO CORPO NA CLINICA, nos
propusemos a examinar algumas formas através das quais o corpo se mostra, ou como
preferimos, fala, na clinica. Neste sentido, 0 que nos vem a mente é sempre 0 sintoma,
sobretudo o sintoma conversivo, entretanto, desde cedo, Freud, seguido por Lacan, aponta
outras formas pelas quais a linguagem afeta o corpo, fazendo-o falar ao analista. Em 1926,
Freud formaliza trés formas de manifestacdo clinica que jA& mencionava e descrevia desde
1894. Assim, além do sintoma, o0 corpo se apresenta na clinica, sobretudo, por meio de
inibicdes e da angustia. Com Lacan, verificamos que o sintoma é uma formacdo do
inconsciente e, como tal, se refere a um corpo inscrito no registro do Simbolico, sua fala é a
fala do inconsciente, que tem estrutura de linguagem.

As inibigdes dizem respeito a uma diminuicao, dificuldade ou impedimento de realizar
alguma funcdo do Eu. Estas func¢Bes tém uma vinculagdo muito préxima do corpo, j& que o Eu
¢ “primeiro e acima de tudo, um Eu corporal” (FREUD, 1923/1976, p. 40-41),

Conforme mencionamos, o bebé humano vem ao mundo numa condicéo de completo
desamparo, a falta de recursos para lidar com as situagdes que lhe séo apresentadas, sobretudo
a falta de recursos para dar sentido a estas experiéncias, produzem angustia. Sensa¢Ges como
palpitacdo, aperto no peito e na garganta, alteracdes gastrointestinais, suor frio, entre outros,

mostram como o contato do corpo do falante com as vivéncias iniciais, que sao de linguagem,
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o afetam. Este contato com a lingua materna € traumatico, pela falta de sentido. Os afetos
fazem parte da perturbacéo sofrida pelo corpo daquele ser vivo que nasce.

Sendo a angustia, conforme definida por Lacan, o afeto principal, o Gnico que serve de
bussola no trabalho de anédlise encerramos o segundo capitulo com algumas consideracdes
sobre a pulsdo e o afeto, na psicanélise.

O Capitulo 4 trata do ENCONTRO DAS PALAVRAS COM O CORPO, como um
acontecimento que envolve amor e gozo. Avangamos até a formulacdo de Lacan sobre
alingua, conceito que amplia o que entendiamos por linguagem, incluindo nela o registro do
Real e 0 gozo. Examinamos os efeitos desta lingua inicial, sensorial, que marca o corpo
através das primeiras palavras, sem sentido e prenhes de gozo, transmitidas através dos
cuidados da mae com o bebé A partir da ideia de que os restos das palavras que se
depositaram no corpo do falante participam do né que constitui o sintoma, interrogamos como
a analise opera neste contexto.

A investigacdo detalhada do tema do amor e, em especial, o do gozo, em Lacan, foge
a0 N0SSO escopo, que é cernir 0 que é o corpo com o qual o sujeito fala na analise. Assim
sendo, nos propusemos apenas a destacar alguns aspectos da relacdo entre eles, tomando
como referéncia o Seminario 20, no qual estes trés elementos sdo destacados por Lacan.
Como apontamento para o que pode devir das arrumagdes do sujeito com 0s remanescentes
que se depositaram com a passagem de alingua, demos uma pincelada, um vislumbre, dos
destinos possiveis da relacdo com o amor e 0 gozo, através da dpera Tannhauser, do
compositor alemao Richard Wagner.

O exercicio de articular a arte, seja a danca, a literatura ou a épera, com conceitos que
sustentam a psicandlise, nos acompanha desde o mestrado e vem na trilha de Freud e Lacan.
Sabemos que o trabalho dos artistas sempre auxiliaram os psicanalistas nas reflexdes sobre os
enigmas que o trabalho com o inconsciente Ihes apresenta, e que, para Freud, a arte se
antecipa a psicanalise.

Na dissertacdo, lancamos mao da dpera Erwartung opus 17, composta em 1909, pelo
vienense Arnold Schoenberg. No doutorado, talvez devido a profundidade da pesquisa e a
complexidade do tema, fomos conduzidos a buscar mais referéncias na arte. O interesse muito
especial pela danca, arte a qual dedicamos grande parte da vida e que reencontramos como
desdobramento da pesquisa do doutorado, nos levou a perceber o trabalho de Marta Graham
como ilustrativo de conceitos psicanaliticos, em especial lacanianos, a partir dos movimentos

muito préprios de sua técnica (Capitulos 3 e 4). Além da referéncia do campo da danga,
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recorremos também a alguns poetas e ao conto intitulado O homem do ultimo livro (2015), de
Diego Vecchio (Capitulo 2), bem como a 6pera ja citada (Capitulol e 4).
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1 ALGUNS ASPECTOS DA NOCAO DE CORPO NA TRAJETORIA DO
PENSAMENTO OCIDENTAL

1.1 O corpo em causa

Adiantamos que escrever sobre a nog¢ao de corpo constituiria, em si, tema de uma tese.
Se essa ndo € a nossa escolha, a0 mesmo tempo acreditamos que a tarefa de situar alguns
aspectos ou alguns momentos marcantes da trajetdria do pensamento acerca do corpo podera
nos auxiliar a esclarecer de onde viemos e para onde vamos na clinica psicanalitica. Nosso
interesse se concentra na clinica de hoje, ou seja, na clinica vigente desde as ultimas décadas
do século XX até o século atual, na qual a relagdo com o corpo se apresenta de forma distinta
daquela do passado. Por exemplo, a Era Vitoriana, periodo em que as bases da psicanalise sao
erigidas, foi um periodo de plena repressao sexual — num movimento histérico de oposi¢do ao
vivido anteriormente, da Idade Média ao inicio do século XIX, quando “a maioria da
populacdo vivia e dormia numa permanente promiscuidade, apesar das condenacgdes
eclesiasticas de partilhar o leito entre irmédos e irmas, e entre pais e filhos de mais de sete
anos” (MATTHEWS-GRIECO, 2010, p. 233). O século XIX e o inicio do seguinte foram
marcados por uma sexualidade reprimida, com as correspondentes consequéncias para a
relagéo dos sujeitos com seu corpo, tendo reflexos no modo como Freud concebeu a “fala” do
corpo presente, sobretudo, nos sintomas histéricos. Lembramos aqui que, em uma entrevista
concedida em 19747, Lacan define a psicanalise como “um sintoma revelador do mal-estar da
civilizagdo na qual vivemos”, e que o corpo, este corpo sexuado do falante, ¢ uma das
principais fontes de mal-estar (FREUD, 1930 [1929]/1974, p. 105).

Faremos uma pequena digressdo, para tocar na questdo da relagdo entre corpo,
sexualidade e amor, tema caro a Freud e a psicanalise, e que sera discutido no Capitulo 4.
Herdada da cultura medieval, a questdo da divisdo entre 0 amor carnal e 0 amor romantico em
alguma medida atravessa a Histdria, e é o tema de uma das Operas favoritas de Freud, como
também do poeta francés Charles-Pierre Baudelaire (1821-1867) e da propria Rainha Vitoria,
do Reino Unido (1819-1901). A 6pera Tannh&user®, do compositor aleméo Richard Wagner

(1813-1883), apresentada pela primeira vez em Dresden, na Alemanha, em 1845, trata do

"Entrevista publicada pela revista Panorama (Roma) no nimero de 21 de dezembro de 1974.
8 O titulo completo da dpera é Tannh&user e o torneio de trovadores de Wartburg (WAGNER, 1962).
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conflito: amor sexual versus amor romantico. Conflito entre o corpo/a carne com suas
tentacOes, representado pelo amor da Deusa Vénus, versus o amor sublime, amor de alma, o
“almor™®, que exclui o sexo e o corpo enquanto erotizado, encarnado na figura da pura e casta
princesa Elizabeth. A questdo € abordada por Freud (1912), sobretudo no que diz respeito a
posicdo do homem, ou a posicdo dita masculina, diante do amor, que faz uma separacgdo entre
as correntes sexual e afetiva. Ou, a tomarmos a Otica reversa do escritor Luiz Fernando
Verissimo, sdo as mulheres que “confundem sexo ¢ amor”. Lacan retomara o tema, no
Seminario 20, Encore, em francés, marcado pela homofonia com corps, corpo. Deixamos aqui
a semente para uma referéncia posterior e retornamos a trajetéria da nocéo de corpo.

Com a fundacdo do método psicanalitico, a hipotese do inconsciente e a mitologia das
pulsdes vém subverter tudo o que havia de saber sobre o corpo até entdo. Entra em cena um
corpo sexuado e cuja sexualidade se apresenta desde a mais tenra infancia. Corpo, sexualidade
e inconsciente se entrelacam desde o inicio do percurso do filhote humano e constituem o
sujeito.

Uma virada de século a frente da era freudiana, com as inlmeras mudancas historicas,
politicas, sociais e culturais, mas, em especial, com 0s avancos do pensamento psicanalitico
empreendidos por Jacques Lacan, sempre em funcdo das exigéncias decorrentes da
experiéncia clinica — a énfase no registro do Real, a escrita do nd borromeano, as formulagdes
sobre o conceito de gozo — as possibilidade de pensar a relagao do falante com seu corpo se
ampliam e ganham um novo alcance. Com isso, ndo queremos dar a entender que as novas
ideias e formulagdes tenham deixado para trds as descobertas freudianas, pelo contrario,
temos certeza de que continuam atuais e que nenhum avang¢o no campo da psicanalise poderia
ser empreendido sem que esta base fosse fundada. Por este motivo, escolhemos a palavra
ampliada, para dizer dos acréscimos lacanianos ao estatuto do corpo. Enfim, o advento da
psicanalise, com a sua escuta peculiar, faz um desvio na histéria do pensamento sobre o corpo
e no modo de tratar e apreender seus distintos modos de falar e gozar.

A fim de contextualizar o tema, antes de entrar propriamente nos desenvolvimentos da
psicanalise, tomamos como referéncia a obra intitulada Historia do corpo, composta de trés
volumes que reunem textos de historiadores de renome acerca do assunto. Na obra
mencionada, a tematica das relacbes do ser humano com seu corpo é tomada em sua evolugédo
historica, bem como a partir do enfoque de diferentes areas do saber. E organizada por

profissionais e escritores como Alain Courbin, historiador e professor emérito da

°Almor é o neologismo criado por Lacan no Seminario 20, Mais, ainda.
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Universidade de Paris I; Jean-Jacques Courtine, linguista de formacdo e professor de
Antropologia Histérica e Cultural na Universidade da Sorbonne/Paris Ill, e Georges
Vigarello, historiador e sociélogo, também graduado em Educagdo Fisica, Diretor de pesquisa
na Ecole des hautes études em sciences sociales (EHESS) de Paris e codiretor do Centro
Edgar Morin.

Os organizadores inspiraram-se numa citacdo de Maurice Merleau-Ponty, extraida da
sua Fenomenologia da percepgéo (1994), que toma a corpo como “pivdé do mundo”. Sendo a
Fenomenologia um campo do qual Lacan ndo passou ao largo, nos animamos a buscar
conhecer um pouco mais desta breve citacdo, que traz alguns elementos interessantes e que
podem ser, de algum modo, inspiradores para a nossa pesquisa, ndo sem a adverténcia de que

a abordagem fenomenoldgica estuda o corpo a partir do ponto de vista da consciéncia:

O corpo é o veiculo do ser no mundo, e ter um corpo é, para um ser vivo, juntar-se a
um meio definido, confundir-se com certos projetos e empenhar-se continuamente
neles.[...] Se é verdade que tenho consciéncia de meu corpo através do mundo, que
ele é, no centro do mundo, o termo ndo-percebido para o qual todos os objetos
voltam a sua face, é verdade pela mesma razdo que meu corpo é o pivd do mundo:
sei que os objetos tém varias faces porque eu poderia fazer a volta em torno deles, e
neste sentido, tenho consciéncia do mundo por meio de meu corpo (MERLEAU-
PONTY, 1994, p. 122).

Chama atencdo, no paragrafo acima, o corpo pensado numa dupla via, por um lado é
“ndo-percebido”, denotando que ha algo que escapa a percepcdo consciente, diferenciando-0
dos objetos presentes no mundo sensivel, no mundo dos fenémenos e, por outro, de que € por
meio disto, que é em alguma medida ndo-percebido, que o0 homem tem consciéncia do mundo.
Ou seja, a experiéncia perceptiva é uma experiéncia corporal, embora o prdprio corpo
comporte um ndo-percebido.

Acreditamos poder deduzir que ha, em alguma medida, um ponto de encontro entre
Merleau-Ponty ¢ a psicanalise quando ele descreve o corpo como “o veiculo do ser no
mundo”. Isto se entendermos, com Freud e Lacan, que é o corpo que permite ao homem se
reconhecer como um Eu, o ego consciente que é corporal, para Freud (1976/1923, p. 29)%°,
fato que tanto um quanto o outro imputam unicamente ao humano, ou ao “animal que se vé
falante” (LACAN, 1972-73/2008, p. 94), por estar mergulhado no mundo da linguagem, na
cultura ou civilizagdo. Do ponto de vista do fendmeno, sempre estara presente este algo do
corpo que escapa, € que pode ser denominado “ndo-percebido”, por um campo do saber que

trabalha com a fenomenologia da percepgédo. Cabe, aqui, apenas fazer uma breve nota de que

10« . elyo conciente, a saber, que es sobre todo un yo-cuerpo” (FREUD, 1923/1992, p.29).


https://en.wikipedia.org/wiki/%C3%89cole_des_hautes_%C3%A9tudes_en_sciences_sociales
https://en.wikipedia.org/wiki/Paris
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a psicandlise ndo leva em conta a percepgdo, mas 0s vestigios restantes do que foi percebido.
Ou seja, na escrita de Freud, “os Wahrnehmungszeichen, os tragos de percepgao” aos quais
Lacan d4 “seu verdadeiro nome de significante”! (LACAN, 1964/1998, p. 48).

Para ndo nos alongarmos nesta direcdo, deixaremos apenas mais uma citacdo de
Merleau-Ponty a respeito da posicdo fenomenoldgica relativa ao corpo, que poderiamos
confrontar com a posi¢do de Lacan de que no animal que fala ndo se trata de “ser” um corpo.
Segundo o psicanalista franc€s, “Tem-se seu corpo, ndo se ¢ ele em hipotese alguma”

(LACAN, 1975-76/ 2007, p. 146). Escreve Merleau-Ponty:

A experiéncia revela sob o espago objetivo, no qual finalmente o corpo toma lugar,
uma espacialidade primordial da qual a primeira é apenas invélucro e que se
confunde com o proprio ser do corpo. Ser corpo, nds o vimos, é estar atado a um
certo mundo, e nosso corpo néo esta primeiramente no espago, ele é no espaco. [...]
Se em geral eu posso sentir 0 espaco do meu corpo enorme ou mindsculo, a despeito
do testemunho de meus sentidos, é porque existe uma presenca e uma extensdo
afetivas das quais a espacialidade objetiva ndo € condi¢do suficiente [...] A
espacialidade do corpo é o desdobramento de seu ser de corpo, a maneira pela qual
ele se realiza como corpo (MERLEAU-PONTY, 1994, p. 205-206).

Se fosse nosso objetivo estabelecer uma articulagcdo entre a fenomenologia e a
psicanalise, poderiamos colocar em exame diversos termos ou ideias contidos nesta passagem,
entretanto, ndo é este 0 escopo de nossa pesquisa. Sendo assim, além da nocdo de que, do
ponto de vista do inconsciente, a relacdo do falante com seu corpo ndo é de existéncia, mas de
posse, em outras palavras, ndo é de sé-lo, mas de té-lo, nossa leitura destacou a ideia de uma
“extensdo afetiva”, que a espacialidade objetiva do corpo ndo comporta®?. Embora certamente
ndo seja esta a intencdo de Merleau-Ponty, a nos, que pertencemos ao campo da psicanalise,
que toma a palavra afeto como um conceito muito proprio, o termo chamou atencao.
Sobretudo, porgue buscaremos, ao longo da tese, apreender o que se refere ao corpo também
por esta via: o afeto, um outro elemento além da representacdo (Freud) ou do significante
(Lacan).

Retornando a coletanea sobre a Historia do corpo, o primeiro volume desenvolve o
tema desde o Renascimento até o lluminismo. Mostra a influéncia da religido sobre o

pensamento da época e sobre a relagdo do homem com seu corpo diante do sagrado e do

11 No Seminario 18, Lacan novamente se refere aos tracos de percepcao situando que séo o que Freud pode
encontrar “de mais proximo do significante na época em que Saussure ainda nao o tinha trazido a luz”

(LACAN, 1971/2009, p. 111).

12 Cabe ressaltar que, assim como Lacan, também Merleau-Ponty rompe com a no¢io de corpo-maguina, partes-
extra-partes, de René Descartes (CARDIM, 2007, p. 20), que abordaremos mais a frente neste capitulo.
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religioso, chegando até a ciéncia moderna, com as descobertas da mecénica, da fisica e da
quimica.

O corpo sempre deslumbrou os homens, mas, mais os cientistas do que os analistas. O
corpo e sua complexa anatomia sempre plantaram enigmas e, na busca de revelar suas
“verdades” (MANDRESSI, 2008, p. 415), vé-se surgir propostas de investigacdo nas
diferentes areas do conhecimento. Exemplo disso sdo as dissec¢des de cadaveres iniciadas,
para fins de exploracéo do interior do corpo e 0 consequente enriquecimento do saber médico,
a partir do fim da Idade Média (MANDRESSI, 2008, p. 411) e estendendo-se a Era
Renascentista. Para estes anatomistas, eram 0s sentidos da visdo e do tato as vias mais
fidedignas de conhecimento das verdades ocultas no interior dos corpos. A pratica chega a ser
levada a altura de espetaculo, com a criagdo dos “teatros anatémicos” (MANDRESSI, 2008,
p. 423), como o da Faculdade de Medicina de Montpellier'®, na Franca, nos quais eram
apresentadas ao publico as partes do corpo e sua exata posicdo. A partir do século XVI
(MANDRESSI, 2008, p. 424), ja em pleno renascimento de ideias e descobertas, a
experiéncia visual da anatomia é estendida a um publico ainda maior com o auxilio de
imagens pictoricas que, alem dos fins didaticos, passam a incluir a intencéo artistica. Pintores
e desenhistas emprestam a dimensdo estética a ciéncia anatdmica, tornando os livros e
manuais ilustrados visualmente mais préximos da realidade dos corpos.

O modelo anatdémico do corpo dividido em partes ou pecas precede e segue na direcéo
da visdo mecanicista que marcara o inicio da Idade Moderna. O filésofo René Descartes
(1596-1650, Século XVII), precursor do lluminismo e da ciéncia moderna, partindo do
pressuposto de que “as regras da mecanica [...] sdo as mesmas da natureza” (DESCARTES,
1637/1979, p. 67), trara a luz a ideia do corpo como uma maquina autdbnoma separada do
pensamento. Uma “maquina, de tal modo construida e composta de 0ssos, nervos, musculos,
veias, sangue e pele que, mesmo que ndo houvesse nele nenhum espirito, ndo deixaria de se
mover de todas as mesmas maneiras que faz presentemente” (DESCARTES, 1641/1979, p.
146).

Apenas como um paréntese, lembramos que o préprio questionamento e, até mesmo,
repudio as ideias e ideais medievais, que marcam o periodo renascentista, tornam a atmosfera
propicia as incertezas e davidas. Sabemos que 0 Renascimento veio abalar o saber que havia
sido alicercado na fé da Igreja e na ciéncia medieval, deixando como heranga, junto com o

ceticismo, a divida. E este sentimento que norteara as investigacdes filosoficas de Descartes.

13 Criado em torno do ano de 1550.
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1.2 A dicotomia mente-corpo em René Descartes

O método de investigacao filosdfica introduzido por René Descartes, considerado
precursor da ciéncia moderna, se assenta sobre a ddvida, conduzindo-o & criacdo de um
método de investigagdo da verdade que se baseia na ideia de que “¢ preciso pelo menos uma
vez duvidar de tudo, tanto quanto possivel, e ter por falsas as coisas duvidaveis” (POLLO,
2004, p. 16).

O saber que ele visa produzir € um saber sobre a verdade da qual ndo se possa duvidar.
Assim sendo, opera no sentido de duvidar de todo conhecimento existente, de se desfazer de
todas as antigas ideias e crencas. O que Ihe resta, como resultado, é a certeza da existéncia da
duvida. Seu interesse é pelo conhecimento fundamentado na razdo logica, isto €, o
conhecimento deve ser fundado sobre bases seguras.

Apos, através do seu método, tudo submeter ao crivo da ddvida, Descartes chega a
uma primeira verdade indubitavel, a saber, que, ao concluir que todas as coisas sdo falsas, é
seguro que existe uma coisa, ou substancia, que pensa e duvida. Em outras palavras, para que
eu me engane nos meus julgamentos sobre as ideias € condicdo necessaria que eu exista. Se eu
ndo existisse ndo poderia duvidar, nem me enganar com falsas ideias, donde, é porque eu
penso que eu sei que sou um ser. Tomar a si mesmo como algo pensante, portanto, o leva ao
conhecido Cogito cartesiano: “cogito ergo sum” ou “penso, logo sou”, conforme ele disserta

em seu “Discurso do método”:

enfim, considerando que todos os mesmos pensamentos que temos quando despertos
nos podem também ocorrer quando dormimos, sem que haja nenhum, nesse caso,
que seja verdadeiro, resolvi fazer de conta que todas as coisas que até entdo haviam
entrado no meu espirito ndo eram mais verdadeiras que as ilusdes de meus sonhos.
Mas, logo em seguida, adverti que, enquanto eu queria assim pensar que tudo era
falso, cumpria necessariamente que eu, que pensava, fosse alguma coisa. E, notando
que esta verdade: eu penso, logo existo, era tdo firme e tdo certa que todas as mais
extravagantes suposicdes dos céticos ndo seriam capazes de a abalar, julguei que
podia aceitd-la, sem escripulo, como o primeiro principio da Filosofia que
procurava. (DESCARTES,1937/1979, p. 54)

Koyré, que guia a leitura de Lacan a respeito do cogito, em A ciéncia e a verdade, nos
ajuda a entender a proposicdo de Descartes, explicitando-a nas seguintes palavras: “o
pensamento implica 0 ser: 0 eu sou é a consequéncia imediata do eu penso [...]. Portanto,
penso e sou. Mas que sou eu? Justamente um ser que pensa, e que duvida, e que nega. Isso

basta a Descartes.” (KOYRE, 1992, p. 56). Para Descartes, portanto, a prova inabalavel da
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existéncia do ser do homem se encontra no ato consciente de pensar. Em outras palavras, é o
pensamento que determina este ser pensante, ou ainda a esséncia do ser € o pensamento. Neste
sentido, me apreendo como sendo alguém porque penso.

Neste ponto, vale assinalar que, na trilha de Freud e de sua inven¢ao — o inconsciente
— que, em sua estrutura de hiancia, se situa como um ponto de ruptura, de descontinuidade, o
sujeito ndo se caracteriza por nenhum ser, mas, ao contrario, por uma falta de ser ou “falta-a-
ser” (LACAN, 1964/1998, p.33). O pensamento inconsciente ¢ o que “se revela como
ausente. E a este lugar que ele [Freud] chama, uma vez que lida com 0s outros, 0 eu penso
pelo qual vai revelar-se o sujeito” (LACAN, 1964/1998, p. 39). Portanto, se Descartes
entende que é por pensar gque eu sou, que existo, na perspectiva do inconsciente 0 pensamento
ndo se liga a nenhum ser, mas a um sujeito evanescente que, por constituir-se no lugar do
Outro, nada sabe de si, so se fazendo presente no tropeco, na falha do ato da fala. E
justamente no lugar onde me reconheco como sendo alguém, que ndo penso, ja que O
pensamento vem de outro lugar, de outra cena. Nesta perspectiva, Lacan realiza uma inversao
do cogito cartesiano. (LACAN, 1964/1998).

Se por um lado, destaca-se ai uma dissimetria, por outro, Lacan assinala que, ao
esvaziar o homem de todo contetido, qualidades, ideias, crencas, ou seja, de todo, digamos,
conhecimento do mundo, o filésofo francés inaugura uma nova concepgao de sujeito, o sujeito
da ciéncia (LACAN, 1965/1998, p. 873), sem o qual o campo freudiano nédo seria possivel
(LACAN, 1964/1998, p. 49). Este sujeito pensado como vazio de qualidades € o sujeito que
ndo é causa de si, mas efeito do discurso.

Para extrair efeitos das reflexdes cartesianas no que tange ao tema do nosso estudo,
observamos que o filésofo prossegue em suas descobertas deduzindo que, ainda que pudesse
supor que ndo tivesse um corpo ou mesmo que ndo houvesse o mundo, ndo poderia pensar
que ele préprio ndo existia. Por outro lado, por mais que todas as outras coisas existissem, se
ele parasse de pensar, ndo teria motivos para acreditar que algum dia ele proprio teria existido.

Segundo o proprio filésofo, o que decorre desta analise é o seguinte:

compreendi por ai que eu era uma substancia cuja esséncia ou natureza consiste
apenas no pensar, € que, para ser, ndo necessita de nenhum lugar, nem depende de
qualquer coisa material. De sorte que esse eu, isto €, a alma, pela qual sou o que sou,
é inteiramente distinta do corpo e, mesmo, que é mais facil de conhecer do que ele,
e, ainda que este nada fosse, ela ndo deixaria de ser tudo o que é (DESCARTES,
1937/1979, p. 55).
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Deste modo, com base em seu Cogito, desenvolvido no Discurso do Método — “penso,
logo sou [existo]”** (DESCARTES, 1637/1979, p. 55) — que faz coincidir a ideia de si, ou do
seu ser, com a substancia pensante que duvida, Descartes procede ao exilio do corpo em
relacdo ao pensamento, afirmando que “a alma, pela qual sou o que sou, ¢ inteiramente
distinta do corpo, [e que] ainda que este nada fosse, ela ndo deixaria de ser tudo que ¢”. Lacan
demarca esta posicdo em rela¢éo ao corpo, como o “erro” cometido por Descartes, apontando
suas consequéncias para a ciéncia, que ird situa-lo em uma dimensdo mecanica, maquinal,
como ‘pecas destacadas’, a parte do pensamento e do ser. Estamos nos reportando ao que

Lacan formula no Seminario 15, O ato psicanalitico (1967-68, inédito), conforme se segue:

...0 ato do Cogito é o erro do ser, como n6s podemos ver na alienacdo definitiva do
corpo, que dele resulta, que é rejeitado na extensdo. A rejeicdo do corpo fora do
pensamento é a grande Verwerfung de Descartes. Ela é assinalada por seu efeito que
reaparece no Real, ou seja, no impossivel. E impossivel que uma maquina seja
corpo. Por isso, o saber o prova sempre mais, colocando-a em pecas destacadas
(LACAN, 1967-68, p. 89).

Anteriormente a entrada de Freud na Historia, portanto, o que ordenava o pensamento
cientifico sobre o homem provinha da afirmacéo cartesiana da existéncia, na sua constituicao,
de dois termos essenciais, duas substancias distintas e excludentes, a saber, corpo (res
extensa) e alma (res cogitans), entendendo-se a tultima como “substancia pensante”,
“substancia inteligente”, ou seja, a razdo, a consciéncia e o primeiro, 0 corpo, como “apenas
uma coisa extensa e que ndo pensa” (DESCARTES, 1641/1979, p. 142). Isto é, a substancia
corpdrea se restringiria a propriedade da extensdo no espaco, tal como largura, comprimento,
profundidade, estando a elas ligadas as faculdades de “mudar de lugar, de colocar-me em
multiplas posturas, e outras semelhantes” (DESCARTES, 1641/1979, p. 119). Nas
descobertas freudianas, o que o sintoma histérico atesta é que este dualismo é inconcebivel, o
corpo ndo pode ser separado do pensamento. N&o se trata, portanto, de uma segunda
substancia.

Este olhar dicotdmico nos € bastante familiar, uma vez que representa o ponto de vista
da ciéncia, sendo também o modo como aprendemos a entender o corpo desde as primeiras
experiéncias de aprendizagem escolar. As descobertas freudianas, como veremos a seguir,
efetuardo um corte nesta forma de apreender o corpo, especialmente com a formulacdo do
conceito de ‘pulsao’ (FREUD, 1905/1992), descrito posteriormente, em seu artigo

metapsicoldgico, como

14 «“Cogito ergo sum”. O sum é muitas vezes traduzido por “existo”, Lacan toma a tradugio “sou”.



31

um conceito fronteirico entre 0 animico e o somatico, como um representante
{Reprasentant} psiquico dos estimulos que provém no interior do corpo e alcangam
a alma, como medida da exigéncia de trabalho imposta ao animico por consequéncia
de sua ligacdo com o corpo (FREUD, 1915/ 1992, p. 117).

A partir dos desenvolvimentos freudianos acerca da teoria das pulsées, sobretudo da
postulacdo da pulsdo de morte (FREUD, 1920/1974), Lacan poderd avancar em direcdo a
conceituacdo do que denominou gozo®®, estreitamente ligado ao que chamamos de corpo
dentro do nosso campo, conforme examinaremos ao longo da tese. E neste contexto que se
inscreve sua critica ao pensamento cartesiano, que teria deixado de fora “o corpo em sua
verdadeira natureza. [...] um corpo ¢ algo feito para gozar, gozar de si mesmo” (LACAN,
1966/2001, p. 11).

A exclusdo da dimensdo de gozo do corpo é o que Lacan se referiu como falha na
“relacdo epistemo-somatica” (LACAN, 1966/2001, p. 11). Em outras palavras, na relagdo nao
apenas entre o psiquico e o somatico, mas ligada ao conhecimento sobre o corpo como algo
que goza e, mais, ainda, que “se goza” (LACAN, 1972-73/ 2008, p. 29).

Alheia a dimensédo gozante, a ciéncia médica trata os olhos e ndo o olhar; trata o corpo
“fotografado, radiografado, calibrado, diagramado” (LACAN, 1966/2001, p. 11), a maquina
em recortes e imagens estaticas ou em funcionamento, como permitem os modernos exames
de imagem. Na dor de cabega, procura-se no interior do corpo, nos nervos e vasos sanguineos,
a localizacdo do mau funcionamento organico que certamente responderia pelo mal-estar. Eis

0 corpo que ¢ objeto de estudo e intervencdo da medicina.

1.2.1 O corpo na extensdo, regido pelo mecanicismo

Na busca pelas “ideias claras”, isto €, pelo que ¢ acessivel a inteligéncia, sem a
intermediacdo da imaginacdo ou dos sentidos, dado que estes Ultimos podem nos enganar ou

nos induzir ao erro, Descartes

exclui do mundo real, o0 mundo tal como existe em si mesmo, independentemente de
nos e da nossa razdo, qualquer qualidade sensivel, qualquer forca vital, qualquer
forma natural, em resumo, tudo o que ndo é mecanico, e o0 reduz a ndo ser mais que
extensio e movimento (KOYRE, 1992, p. 56).

15 Este, bem como outros conceitos de Freud e Lacan , serd abordado em capitulos posteriores.
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Esta nogdo mecanicista do corpo jé se encontra presente, como estamos lendo, desde o
Discurso do Método, quando vemos Descartes correlacionar os movimentos internos do
corpo, do sangue a circular pelas artérias, coragdo e pulmdes, ao funcionamento maquinal dos
contrapesos e rodas de um relogio (DESCARTES, 1637/1979, p. 65). Depois de uma
meticulosa analise da anatomia e dos movimentos corporais, o filésofo conclui que,
conhecendo os autdmatos produzidos pelo homem, pode-se chegar a considerar o corpo “uma
maquina que, tendo sido feita pelas méos de Deus, é incomparavelmente melhor ordenada e
contém movimentos mais admiraveis do que qualquer das que possam ser inventadas pelos
homens” (DESCARTES, 1637/1979, p. 68).

Courtine (2011) sublinha o giro efetuado na relacdo do homem com seu corpo, na
virada para o século XX, sobretudo devido & descoberta freudiana do inconsciente. Se com o
cartesianismo o corpo foi banido, exilado, relegado ao segundo plano, Freud, em suas
investigacOes iniciais dos sintomas conversivos proprios da histeria, o traz de volta ao centro

do pensamento cientifico: o corpo fala.

O século XX € que inventou teoricamente o corpo. Essa invencdo surgiu em
primeiro lugar na psicanalise, a partir do momento em que Freud, observando a
exibicdo dos corpos que Charcot mostrava na Salpétriére, decifrou a histeria de
conversdo e compreendeu o que iria constituir o enunciado essencial de muitas
interrogacdes que viriam depois: o inconsciente fala através do corpo (COURTINE,
2011, p. 7. Grifo nosso).

Freud consegue entender que o corpo fala na histeria: € Dora abrindo e fechando sua
bolsinha, é a governanta inglesa sofrendo com o cheiro de pudim queimado, é Frau Emmy
com os seus estalidos da lingua, € Elizabeth com sua paralisia em 6rgdos sdos. O corpo se
presentifica e traduz a dor de existir. Por estes motivos, a psicanalise nos imp&e considerar o
corpo, ndo como um dado organico, mas como o efeito do significante sobre esse dado
organico, uma vez que “a analise se distingue de tudo que foi produzido até agora de discurso,
por enunciar isto, que constitui 0 0sso do meu ensino: que eu falo sem saber. Falo com o meu
corpo, ¢ isto, sem saber” (LACAN, 1972-73/1985, p. 161).

1.3 O acontecimento freudiano: o entrelacamento de corpo, pensamento, afetos e

palavras

A temdtica do corpo sempre caminhou de méos dadas com a psicanalise, mesmo antes

da sua inauguracéo oficial, por Sigmund Freud, datada da publicagdo do livro A interpretacéo
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dos sonhos, em 1900. Mais do que o corpo organico, objeto de estudo e intervengéo pela
ciéncia, 0 que atraiu sua atencéo foi a relagdo do corpo com a palavra.

Num texto precursor do método psicanalitico, bem como de uma concepgdo de corpo
neste campo, datado inicialmente de 19056 e, posteriormente, de 1890, Freud, ainda médico
neurologista, encontra-se em vias de buscar um tratamento pela via psiquica, interessando-se
por enfermos cujas doengas eram provenientes de uma “influéncia alterada de sua vida
animica sobre seu corpo” (FREUD, 1890/1992, p. 118). O texto aborda a “ ‘magia’ das
palavras” (FREUD, 1905/1989, p. 276), ndo no sentido sobrenatural, mas no sentido do
mistério que reside no fato de as palavras afetarem o corpo, tendo influéncia sobre as
perturbacbes animicas, ou psiquicas.

Uma das experiéncias que o levaram a formular estas ideias sobre o poder magico!’
das palavras parece ter sido a que teve com Jean-Martin Charcot, no Hépital de la Salpétriére,
em 1885-86. Em suas demonstracdes clinicas, se 0 mestre hipnotizador dizia ao paciente que
ele ndo poderia mais movimentar o braco, o0 membro caia inerte. Se, por outro lado, afirmasse
que o paciente ndo conseguiria deter seu braco que se movimentava sozinho, este nédo era
capaz de manté-lo em repouso. A experiéncia de hipnose apresentada pelo mestre francés
mostra, entdo, a Freud “o insuspeito poder do animico sobre o fisico” (FREUD, 1905/1989, p.
280).

No texto de 1890, o exemplo mais trivial deste poder, fornecido por Freud, é a
“chamada ° expressdo das emogoes’ ™ através do corpo, levando-0 a conceber o quanto, nos
“estados animicos chamados de afetos, a coparticipacdo do corpo ¢ [...] tdo grande e
chamativa” (FREUD, 1890/1992, p. 118).

Freud parte de constatagdes simples como a de que os estados afetivos de natureza
penosa, como os estados depressivos, por exemplo, abatem o corpo, enquanto nas excitagdes
alegres, o corpo se recupera e desabrocha. Segue-se que os afetos possuem um vinculo muito

especial com o que acontece no corpo, o que leva Freud a anunciar que estes

num sentido estrito se singularizam por uma relagdo muito particular com os
processos corporais; mas, a rigor, todos os estados animicos, inclusive os que
consideramos como “processos de pensamento”, sdo em certa medida “afetivos”
(FREUD, 1890/1992, p. 118).

16 Por esse motivo, 0 texto se encontra no volume VI1I das Obras completas de Freud, da editora Imago, sob o
titulo Tratamento psiquico (ou animico). Nas obras de Freud publicadas pela Amorrortu Editores, o mesmo
artigo consta com data de 1890 e se encontra no volume I.

7 Freud também faz mencdo a magia das palavras em Podem os leigos exercerem a analise? (FREUD,
1926/1992, p. 176).
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Mesmo o ato de pensar por meio de ‘representacdes’, de acordo com seu conteudo,
produz excitacdes que atingem a musculatura. Esta ligacdo entre os processos animicos e 0
corpo ndo trazem vantagens ao sujeito, podendo até trair suas intencbes, revelando o que
prefeririam ocultar. Por outro lado, podem servir como sinais para que o0 médico possa inferir
os processos psiquicos dos pacientes, sendo muitas vezes mais confidveis do que “as
simultaneas manifestagdes verbais, deliberadas” (FREUD, 1890/1992, p. 118). Um exemplo
que nos ocorre seria a atitude de Dora, relatada no capitulo que trata do Primeiro sonho e ja
referido, quando, a0 mesmo tempo em que negava a lembranca da masturbacdo na infancia,
ela brincava com a bolsinha porta-moedas que levava na cintura, “abrindo-a, introduzindo o
dedo e tornando a fecha-la” (FREUD, 1905/1992, p. 67). Também por essa via de leitura, isto
é, pela participacdo de movimentos musculares imperceptiveis e involuntérios, Freud entende
0 sucesso das adivinhagdes medilnicas. Outra observagdo feita, no mesmo texto, é a respeito
da operatividade da palavra na hipnose®®.

Ja neste momento anterior ao advento da psicanalise, portanto, Freud faz uma critica a
medicina moderna que, ao distanciar-se da filosofia e aproximar-se das ciéncias naturais, se
debruga sobre o aspecto fisico do homem, “restringindo seu interesse pelo corporal” (FREUD,

1890/1992, p. 116), observando que a medicina

aprofundou a constru¢do do organismo mostrando que se compde de unidades
microscopicas (as células); aprendeu a compreender nos termos da fisica e da
quimica cada um dos processo vitais (fungdes), e a distinguir aquelas alteracGes
visiveis e apreensiveis nas partes do corpo que sdo consequéncia dos diversos
processos patolégicos; por outro lado, descobriu os sinais que delatam a presenca de
processos morbidos profundos no organismo vivo; ademais, identificou um grande
nimero de microrganismos que provocam enfermidades e, com a ajuda desses
entendimentos que acabava de obter, reduziu extraordinariamente os perigos das
operagdes cirlrgicas graves (FREUD, 1890/1992, p. 116).

Sem dudvida, Freud reconhece a importancia das conquistas da medicina moderna, mas
ao mesmo tempo denuncia que, na esteira do mecanicismo, ela encontra seu limite no estudo e
tratamento do corpo como méaquina, 0 organismo com seus Orgaos e fungdes, excluindo o
importante nexo do corpo do humano com o afeto, 0s pensamentos e as palavras, aspecto que
sera tomado pela psicanalise.

Nesta trilha, encontramos o enunciado da analista e professora Ana Maria Rudge, que
situa o lugar que Freud dé a palavra: “A dimensdo das palavras que interessava ao mestre da

psicanalise, ao delimitar o campo de sua experiéncia, era menos sua funcdo descritiva, de

18 Lembramos que, cinco anos antes, Freud havia estado com Charcot, em Paris, conhecendo suas pesquisas
sobre a hipnose.
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representar o indicar a realidade, do que a dimensédo da forca das palavras, a vertente pela qual
elas transformam o real” (RUDGE, 1998, p. 7). O que ¢ enfatizado aqui é a forg¢a das
palavras, seu poder de afetar o humano e seu corpo, tanto para efeito da causacdo das
enfermidades quanto do seu tratamento. Posteriormente, veremos o alcance deste “poder
magico” das palavras, ou melhor, do significante, na sua qualidade de letra, na constituicao do
ser falante e de seu corpo, através das marcas deixadas no organismo do infans.

O artigo Tratamento psiquico (1890/1992) introduz, também, uma primeira ideia do
tratamento psiquico moderno. Quando alguns meédicos passam a verificar a importancia do
estado psiquico no sucesso da cura, se esforcam por “conseguir o estado animico favoravel
buscando-o conscientemente com os meios apropriados” (FREUD, 1890/1992, p. 124). Um
desses meios, segundo Freud, é a palavra, que, em torno de 1890, podemos situar nas
intervencgdes sugestivas. Se 0 uso das palavras pela sugestdo é o ponto de partida de um
tratamento psiquico, com a descoberta do inconsciente e do estabelecimento do método
psicanalitico, com sua forma peculiar de escuta e intervencdo, esse uso se converte em uma
maneira inédita de propiciar efeitos terapéuticos, proporcionando ao paciente novos meios de
se posicionar diante dos eventos e situacdes que a experiéncia de viver impde. Os tratamentos
realizados com as pacientes histéricas através da fala, e ndo da intervencdo sobre o corpo, 0
confirmam.

Seguindo na linha do tempo, na década de 1890, o corpo aparece como um elemento
central, em especial nos sintomas conversivos das neuroses histéricas. Entretanto, além das
psiconeuroses ou “neuropsicoses de defesa” (FREUD, 1894/1987), cujos sintomas tinham
etiologia psiquica, Freud chamou atengdo para um outro grupo de neuroses que também
colocavam o corpo em relevo, denominadas “neuroses atuais”. Estas ultimas, como a
neurastenia e a neurose de angustia, distinguiam-se das primeiras por encontrar-se em sua
origem uma “excitagdo somatica desviada da psique” (FREUD, 1895[1894] /1987, p. 107.
Grifo nosso.). O corpo, aqui, ndo se coloca como portador simbdlico de uma mensagem do
inconsciente enderegada, que como tal pede decifracdo, pois tais perturbacdes, enraizadas no
corpo, ndo podem ser esclarecidas pela via da historicidade dos acontecimentos infantis
(FREUD, 1898). Se o corpo nos sintomas histéricos fala e tem uma narrativa, nas neuroses
atuais pode-se dizer que € mudo, ndo pode ser colocado em palavras.

Deste modo, o corpo surge no cenario psicanalitico juntamente com o interesse de
Freud pelos sintomas histéricos. Como pudemos observar na linha do tempo, desde as
apresentacdes de pacientes, no Hospital da Salpétriere, em 1885, nas quais Charcot fazia

desaparecer e reaparecer paralisias no corpo dos pacientes, assim como nos sintomas de Anna
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O., como as contracbes abdominais referidas a gravidez psiquica (pseudociese) e,
posteriormente, nos varios casos relatados nos Estudos sobre a Histeria, a relagdo do sujeito
Com 0 Corpo sempre esteve presente.

Assim, o corpo que interessa a Freud desde o inicio, ndo é o corpo organico, ha nos
casos estudados uma anatomofisiologia subjetiva, simbolica, distinta da do corpo biolégico;
os histéricos falam com seu corpo. Prova da dimensdo simboélica do corpo € a verificacao,
feita por Freud, de que os sintomas histéricos conversivos desafiam as leis da neurologia,
podendo uma dor ou paralisia “até trocar repentinamente de lado no corpo, passando da
direita para a area correspondente do lado esquerdo” (FREUD, 1905/1989, p. 269). Para

Manso de Barros, Freud observa que:

Deixado por conta de seu funcionamento biol6gico, o corpo funcionaria — e funciona
— bem. Mas com a entrada da palavra, desvio fundante, algo se processa e retira o
homem da pura organizacéo bioldgica introduzindo-o na fragmentagéo pulsional. Uma
prova disto, mais uma vez, é a histeria. A clinica nos demonstrou inimeras vezes 0
quanto a palavra cria sintoma, intervindo diretamente nas fungdes biol6gicas
(paralisias, contraturas, anorexias). O corpo histerégeno faz ver a influéncia do sujeito
do inconsciente sobre o corpo bioldgico, colocando em ato a divisdo do sujeito
(MANSO DE BARROS, 1999, p. 103-104).

Destacamos ainda outras diferencas entre as paralisias orgénicas e as de fundo
histérico que chamam a atencdo de Freud. A paralisia histérica se distingue das paralisias
organicas por algumas caracteristicas, como por exemplo:

e “Nao estd submetida a regra, constante nas paralisias cerebrais organicas, de que o
segmento periférico é sempre mais afetado do que o segmento central. Na histeria, 0
ombro ¢ a coxa podem estar mais paralisados que a mao e o pé¢” (FREUD, 1893/1992,
p.200).

e “A paralisia histérica ¢ [...] de uma delimitacdo exata e de uma intensidade excessiva;
possui estas duas qualidades ao mesmo tempo, e nisto reside seu maior contraste com a
paralisia cerebral organica, na qual, de maneira constante, estas duas caracteristicas ndo
estdo associadas (FREUD, 1893/1992, p.202).

e “Por exemplo, [a paralisia histérica] afeta o braco de uma maneira exclusiva, mas ndo ha
nem vestigio na perna ou na face. Além disso, no nivel do braco é tdo forte quanto pode
ser uma paralisia, e isso marca uma diferenca notavel com relacdo a paralisia organica”
(FREUD, 1893/1992, p.202).

O corpo da psicanélise, suporte do sintoma, € um corpo marcado pelo desejo

inconsciente, erotizado, traumatizado pelo sexual, pela linguagem. O acontecimento freudiano
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da suposi¢cdo do inconsciente, ¢ também do seu “motor”, a pulsdo, realiza um giro
fundamental nesta questdo, no sentido de converter a posicéo dicotdbmica em uma articulacao,
na qual Freud propde a existéncia de um elemento terceiro, o “missing link”, “verdadeiro
intermedidrio entre o somatico e o animico'®’ (FREUD, apud JORGE, 2002, p. 117). Dessa
forma, o interesse de Freud desliza do corpo propriamente para o entre, para 0 que articula,
faz elo, o que enoda animico e somatico.

Como assinala P.-L. Assoun, o que o analista trata ndo é o corpo como tal, mas os
“efeitos-de-corpo da linguagem inconsciente” (ASSOUN, 1996, p. 175). Por outro lado, este
autor adverte que, no que diz respeito ao que Freud designa por inconsciente, tampouco se
trata de uma ligacdo entre duas diferentes ordens - 0 que escorregaria mais uma vez no
dualismo que a psicanalise deixa para tras —, mas do “lugar de passagem, a0 mesmo tempo
necessario e misterioso, onde se torna, de alguma forma, ‘indecidivel’? a relagdo entre a alma
e o corpo” (ASSOUN, 1996, p. 176).

N&o se trata, portanto, da ligacdo entre duas ordens distintas, mas de um terceiro
elemento, ou um terceiro termo, seja ele o inconsciente — uma “outra cena” (LACAN, 1957-
58/1998, p. 555), também definida como pensamentos cujas leis diferem das que regem 0s
pensamentos do dia-a-dia, embora nem por isso deixem de ser articulados numa estrutura de
rede de representacdes ou cadeia de significantes®® — seja a pulsdo, motor que o impulsiona
ao movimento, um movimento incessante porquanto “se mira no coragdo e s6 chega la com
um tiro que erra o alvo” (LACAN, 2003, p. 314).

A questdo colocada no campo da filosofia entre corpo e alma, diremos que é
deslocada, desde a formulacdo por Freud dos conceitos de inconsciente e pulsdo, para a
polaridade corpo-sujeito. Além disso, no interior do préprio conceito de pulsdo, localizamos
uma divisdo entre dois representantes de diferentes naturezas: a representacdo e o afeto,
correlatos do sujeito e do corpo.

Se Freud oferece, como uma resposta possivel a problemaética do corpo, um entre, ou

um terceiro termo, ou ainda dois termos terceiros — a hipdtese do inconsciente e a mitologia

19°E o0 que se coloca topograficamente no esquema da segunda topica do aparelho animico, na Nova Conferéncia
32, em que o Isso (ou Id) “em seu extremo esta aberto para o somatico, ai acolhe dentro de si as necessidades
pulsionais que nele acham sua expressdo psiquica, mas ndo podemos dizer em que substrato.” (FREUD, 1932-
33/ 1991, p. 68).

20 Algo que nao se solucionou, ndo se resolveu, ndo fechado.
21 Por este motivo, sobre o inconsciente, Lacan frisa que “isso pensa um bocado mal, mas pensa com firmeza”

(LACAN, 1957-58/1998, p. 554). Pensa mal, segundo outra l6gica, mas ainda assim, ou, talvez, por isso
mesmo, tem efetividade.
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das pulsdes?*—, encontramos algo anilogo, embora ji com outras balizas que extrapolam a
metapsicologia freudiana, nas articulagdes de Lacan, no Seminario 20. Subvertendo ou, pelo
menos transpondo, a formulacdo das substancias cartesianas, a saber, res extensa e res
cogitans, o analista francés também propora um outro termo, nesse caso, uma outra substancia
propria ao campo da psicanalise: a substancia de gozo ou “substincia gozante”.

Neste sentido, o Seminario 20 (LACAN, 1972-73/2008) mostra que ha mais, ainda a
acrescentar sobre o corpo na teoria psicanalitica: o corpo referido a uma substancia, esta
substancia ndo contemplada por René Descartes, uma substancia que ndo cinda pensamento e
corpo em duas matérias inarticuladas e que reporte a um corpo que nao seja “como uma
maquina” (DESCARTES, 1979, p. 146) como queria o fildésofo, mas a um corpo que ndo seja
desprovido de gozo. Aqui, ja em meio aos estudos sobre 0 gozo feminino e o registro do real,
delineia-se, entdo, uma nova concepgao de corpo, um corpo que “se goza” (LACAN, 1972-
73/ 2008, p. 29).

A substancia que interessa a psicanalise é a substancia de gozo, propriedade do corpo
do vivente, presenca do real no corpo, afetado pela linguagem. Isto é, trata-se de uma
substancia de gozo, aparelhada pela linguagem, sendo o sintoma “a manifestacdo maior do
organismo afetado pelo discurso” (SOLER, 2012, p.126). Temos dai, o sintoma como
“modalidade linguageira de gozo” (SOLER, 2012, p.127), que vem, de um modo singular a
cada um, suplementar a impossibilidade da relacdo sexual, excluida para todo o falante.

O corpo tratado na psicanalise freudiana, ou seja, o dos “efeitos-de-corpo da
linguagem inconsciente” (ASSOUN, 1996, p. 175) ¢ o corpo referenciado no inconsciente
simbdlico, sobre o qual o sujeito pode falar, recordar e elaborar na analise. Mas, perguntamos,
sera 0 mesmo corpo que se apresenta ao analista nos dias de hoje, nesse momento histérico no
qual, com a velocidade da Internet, da informacéo e da vida virtual, ndo parece mais haver
tempo para o trabalho de elaboracdo? Elaborar (Durcharbeiten), vale lembrar, € uma palavra
cuja etimologia traz a ideia de realizacdo a custa de esforgo, de trabalho. A medicalizagdo do
corpo, dos sintomas, da sociedade, enfim, se apresenta cada vez mais como uma resposta
rapida, indo no sentido da aceleracdo vertiginosa dos acontecimentos que arrastam consigo o
sujeito, nos tempos atuais. Ainda assim ou, talvez por isso mesmo, 0s sujeitos procuram
analise. Sem tempo, 0 que buscam 0s nossos im-pacientes, sdo efeitos rapidos, milagrosos,

quase como a resposta dos seus aparelhos eletronicos, que surge apenas com um clique ou um

22 Conferéncia 32 — Angustia e vida pulsional (1933 [1932]): “A doutrina das pulsdes é por assim dizer nossa
mitologia. As pulsdes sdo seres miticos.” (p. 88). E Lacan (1998, p. 867) vem esclarecer que o que elas
mitificam “é o real”.
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arrastar do dedo. O corpo que, ao tocar uma tela, vé produzirem-se resultados quase magicos
€ 0 mesmo que, sem conseguir falar, esbraveja em mensagens escritas em redes sociais ou nos
aplicativos de mensagens, fazendo vomitar, expelir, com o0 movimento dos dedos, palavras
gue menos comunicam do que separam, afastam, isolam. De uma hora para outra 0 que era
verdade se torna mentira, uma quantidade arrebatadora de informacGes é veiculada, plantando
mais incertezas do que nunca antes.

Se, em primeiro lugar, se fala em mudancas nos modos de subjetivacdo nos tempos
atuais; em segundo lugar, se assumir um corpo como proprio se refere, conforme discutiremos
na presente tese, a subjetivacdo desta massa de sensacdes que 0 vivente é ao vir ao mundo; e,
em terceiro lugar, se todo sintoma estd ligado ao corpo?3, como operar com todas estas
especificidades que acabamos de mencionar? No Seminario RSI, Lacan situa o efeito de
sentido, no n6é borromeano, na jungdo que o Imaginario faz com o Simbdlico, ex-sistindo, fora

do circulo do Real. O efeito de sentido

ndo tem aparentemente relagdo com [...] o circulo consistente do Real, ele tem so0
uma relagdo, em principio, de exterioridade. Digo, em principio, porque é nisso que
ele est4 ai, planeado. Ele esta planeado pelo fato de ndo o podermos pensar de outra
forma. S6 pensamos plano (LACAN, 1974-75, p. 29).

Talvez esse seja um ponto de saida para se refletir sobre a analise. Ou seja, se SO
pensamos plano, isto é, em duas dimensdes, com o efeito de sentido transmitido pelas
palavras e pela reflexdo imaginéria, diante dos sintomas tal como se apresentam hoje, como é
possivel abrir uma outra via para operar com eles? Entendemos que, talvez, a analise deva ter
como efeito introduzir uma terceira dimensdo. Ndo estaria ai a importancia de apreender o
corpo, ndo apenas como imagem e consisténcia imaginaria, ou como efeito do Simbdlico, mas
com referéncia ao no, que “é o Real” (LACAN, 1974-75, p. 61), ja que no &mbito do gozo
opaco do sintoma, ele tem seu aspecto real, que escapa a todo momento?

A alusdo a uma terceira dimensdo, nos leva & conferéncia intitulada A terceira
(1974/2011), na qual Lacan sugere uma abordagem da extenséo, do espaco e das suas
dimensdes — que sabemos ser propria da substancia do corpo no cartesianismo — no campo
da psicanalise, campo do inconsciente, referida ao espaco tridimensional, pela via do n6. E ao
que ele se refere ao desenvolver as diferentes formas de enodamento sintomatico para além do
Edipo, como nos casos das psicoses e suas interrogacdes acerca dos sintomas

psicossomaticos. Citamos Lacan:

2 Nos anos finais do seu percurso, Lacan ird definir o sintoma como “evento corporal” (LACAN, 2003, p.565)
ou acontecimento de corpo.
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No que de cartesianismo adiantei ha pouco, o ‘Penso, logo sou’, nomeadamente, ha
nele um erro profundo. O que inquieta o pensamento é imaginar que faz extensao, se
assim se pode dizer. Mas é exatamente isso que demonstra que ndo ha outro
pensamento, por assim dizer, puro, ndo submetido as contorcGes da linguagem, a
ndo ser justamente o da extensao.

Isto em que eu queria introduzir-lhes hoje, e, ap6s duas horas, afinal de contas, ndo
faco sendo fracassar, rastejar, € isto — a extensdo que supomos ser 0 espaco, aquele
que nos é comum, a saber as dimensdes, por que diabos isto nunca foi abordado por
meio do n6? (LACAN, 1974/2011, p. 27)

No préprio movimento de contextualizar a entrada da psicanalise na historia do
pensamento sobre o corpo, acabamos por avangar um pouco adiante, percorrendo brevemente
0s conceitos psicanaliticos que nos auxiliardo a contar a histéria-estoria que compora a
presente tese. Os conceitos mencionados, em sua maioria, serdo examinados nos capitulos que
se seguem. Alguns, entretanto, se situam como horizonte, perspectiva, dotando nosso trabalho

com uma dimensdo de futuro (ou furo), que aponta para novos inicios.
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2 A CONSTITUICAO DO CORPO NA PSICANALISE: A HISTORIA DO
NASCIMENTO DE UM CORPO FALANTE

O corpo se introduz na economia de gozo pela
imagem.

Jacques Lacan

Como vimos no capitulo anterior, foram as descobertas da psicanalise que nos
possibilitaram ultrapassar a divisdo alma-corpo. Contudo, também ndo podemos excluir o fato
de que persistem tensdes entre o corpo e algo sempre de outra dimenséo, quer o denominemos
sujeito, linguagem, inconsciente simbolico ou outros. Neste capitulo, pretendemos
desenvolver como se da a constituicdo do corpo para a psicanalise, um corpo atravessado por

significantes. Seguimos, assim, o tema de nossa tese: que corpo fala na psicanalise?

2.1 Corpo é uma realidade

H& uma frase de Colette Soler que nos chamou especial atencdo. Em resposta a
pergunta: “o que € ‘corpo?’” afirma que “o corpo ¢ uma realidade” (SOLER, 1983/2010, p.
67). Uma leitura possivel € a que se refere ao sentido freudiano de que a realidade ndo é
primaria, mas uma construcdo. Entendemos que ndo é priméaria porque a linguagem a
antecede. Tomando o pensamento de Lacan como referéncia, esta realidade é abordada como
sendo tecida pelos significantes e numa articulagdo com os trés registros: real, simbdlico e
imaginario.

Prosseguindo, a analista indaga como a psicandlise, “que opera pela palavra, d4 um
acesso eficiente a algo do corpo que seria real” (SOLER, 1983/2010, p. 67). E uma questéio de
dificil acesso e que comporta grande complexidade. Assim, se ndo pretendemos dar-lhe uma
resposta neste momento de um trabalho de investigagdo que consideramos permanente, ela
também néo seré rejeitada, e nos acompanhara como sinal ou como testemunha do fato de que

a palavra afeta o corpo em suas mais diversas dimensoes.
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Partimos da premissa de que a construcdo da realidade psiquica, que é a realidade que
nos interessa na analise, tem uma ligagdo intima com a constituicdo do corpo do falante.
Buscamos esclarecer como este corpo se edifica a partir de uma “massa de sensagdes”
(FREUD, 1930[1929]/1992, p.68) e “pulsdes autoerdticas” (FREUD, 1905), até o surgimento
de um Eu que serd descrito como sendo sobretudo “corporal” em sua parte consciente
(FREUD, 1923/1976, p 40), segundo Freud. Nos referenciamos também em Lacan, que traz
um novo aporte ao tematizar o registro do imaginario ligado a identificacdo da crianga com a
imagem especular do seu corpo, que lhe é apontada pelo Outro materno, e que constituira o
“prototipo [...] para o mundo dos objetos” (LACAN, 1960/1998, p.837). Tomando o0 esquema
do Estadio do Espelho como ponto de saida, ele avanca langcando méo de outros dois modelos,
a saber, o Esquema Optico e o Esquema R, que esclarecem os meandros desta construcio, em
que se articulam os registros do imaginario e do simbdlico. No caminho, atravessamos do

narcisismo a castracdo, do Imaginario ao Simbalico, do Eu ideal ao Ideal do Eu.

2.2 Momentos légicos da constituicdo do corpo

Diversas situac@es clinicas nos levam a buscar entender as descobertas freudianas e 0s
avangos empreendidos por Lacan sobre a relagéo do falante com seu corpo e 0 gozo envolvido
nos sintomas que o afetam. Se a psicanalise sustenta que o corpo é uma realidade que tem que
ser construida a partir dos significantes que 0 marcam, € preciso examinar o percurso que leva
a tal construcdo. Na teoria freudiana, este percurso parte de um ponto inicial do vivente, que
Freud denominou autoerotismo — no qual o que advird como corpo nao ¢ mais que uma
massa de sensacdes cadticas — seguindo até a emergéncia do Eu como “projecdo de uma
superficie” corporal (FREUD, 1923/1992, p. 27-28), postulado em 1923, com base nas
descobertas de seu trabalho sobre o narcisismo. Em sua releitura de Freud, com o recurso do
esquema do Estadio do Espelho, Lacan situara esta imagem projetada no espelho como uma
ilusoria “unidade ideal” (LACAN, 1948/1998, p. 115), cujo encobrimento da falta®* é o
“segredo da jubilagdo [gozo] do sujeito” (LACAN, 1966/1998, p. 74). Em sua conferéncia em
Roma, em 1974, Lacan aponta esta assuncdo jubilosa como uma experiéncia originaria de

gozo, enunciando que “o corpo se introduz na economia de gozo pela imagem” (LACAN,

%A unidade imaginaria do corpo encobre o préprio organismo, que nada tem de organizado ou unificado.
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1974/2011, p. 22). Esta experiéncia inicial de gozo, j& o supde vinculado ao corpo, neste
momento, aos efeitos produzidos a partir da captura da imagem totalizada.

Um segundo tempo passa pelo esclarecimento da dimensdo simbdlica do corpo,
enquanto recortado do organismo vivo pelo significante, ao qual a linguagem da corpo, um
corpo corpsificado (LACAN, 1970/ 2003, p. 407) ou cadaverizado em seu gozo, subsistindo
como remanescente, um resto de gozo condensado no objeto chamado pequeno a. Por fim, ja
na sua ultima década de trabalho, como produto dos estudos acerca do real e do gozo
feminino, formulado no Seminario Mais, ainda, Lacan pensard o corpo como substancia, nem

extensao nem pensamento, como queria Descartes, mas “substancia gozante” (LACAN, 1972-
73/2008, p. 29).

2.2.1 As marcas no corpo e o autoerotismo: marcas apagadas? ou indicios da dimens&o Real

do corpo

Devido a prépria sexualidade humana, que se afasta da forca bioldgica caracteristica
do instinto no mundo dito “natural” e que ndo estd organizada no nascimento do pequeno
vivente, o corpo também precisa ser construido. Essa construcdo sera singular, efeito das
experiéncias infantis com o Outro da linguagem.

Em 1905, em Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade, Freud postula a existéncia
da sexualidade infantil, investigando a etiologia das neuroses, através da sua clinica com
adultos. Assim, rompe com a ideia existente no século XIX, que afirmava que nao havia
sexualidade infantil, e que o instinto sexual se manifestaria somente na puberdade,
direcionado ao sexo oposto e tendo como objetivo a unido sexual genital (FREUD,
1905/1992). E ainda acrescenta que a sexualidade de todo sujeito, além de infantil no sentido
de arcaica ou primitiva, é perversa e polimorfa. Ao invés de buscar as raizes das perturbagdes
da vida dos adultos na pre-historia dos seus antepassados, Freud convida os autores
interessados nos assuntos que envolvem a sexualidade humana a deslocar o olhar para outra
pré-historia, “a que se apresenta na existéncia individual” (FREUD, 1905/1992, p. 157), a da

infancia. O inconsciente, invencdo freudiana, é individual e sexual. Esta é a marca do

% Quando nos referimos a marcas apagadas, € no sentido de que as vivéncias de corpo iniciais, anteriores a
organizagdo do Eu e do sujeito, ou seja, anteriores a apropriacéo da fala, se situam no registro do real, fora do
simbolico, fora do sentido, sem possibilidade de significacdo.
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inconsciente da psicandlise, da qual Freud jamais abriu mdo, ainda que tivesse que pagar um
alto preco nas suas relagdes no meio académico, médico e, mesmo com colegas psicanalistas,
resultando em dissidéncias.

Em suas investigacGes, que partem do enigma apresentado pelos sintomas corporais
das histéricas, Freud chega a importancia das experiéncias dos primeiros anos da infancia. Em

seu artigo ContribuicGes a historia do movimento psicanalitico, ele escreve:

Se 0s histéricos reconduzem seus sintomas a traumas inventados, eis ai o fato novo,
a saber, que eles fantasiam estas cenas, e a realidade psiquica pede para ser
apreciada junto a realidade pratica. Logo se seguiu o raciocinio de que estas
fantasias estavam destinadas a encobrir, a embelezar e a promover a uma etapa mais
elevada o exercicio autoerético dos primeiros anos da infancia. Assim, detras destas
fantasias veio ao primeiro plano a vida sexual da crianca em todo o seu alcance
(FREUD, 1914/1992, p. 17).

Dessa forma, debrucando-se sobre o sintoma histérico, em grande medida ligado ao
corpo, Freud propde, imbricado a hipétese do inconsciente, o conceito de pulsdo, que desloca
a énfase do natural ou bioldgico (instinto), situando-a como “o representante psiquico de uma
fonte intrassomatica a fluir continuamente” (FREUD, 1905/1992, p. 153), ou seja, como 0
representante psiquico de uma fonte interna que tem sua origem no corpo. As pulsdes “em si
ndo possuem qualidade alguma, e devem ser consideradas somente como uma medida de
exigéncia de trabalho para a vida animica (em decorréncia de sua relacdo com o corporal —
1915)” (FREUD, 1905/1992, p. 153). Trata-se, assim, de um conceito que permite
compreender “o animico em relagdo ao corporal” (FREUD, 1905/1992, p. 153), relacdo que
traz em si a solucao da dicotomia cartesiana alma-corpo, ou mente-corpo.

Distinta da forca instintiva, natural, prépria da sexualidade animal, a sexualidade
humana se caracteriza por originar-se dos primeiros cuidados proporcionados ao recem-
nascido, sendo constituida pelas marcas inscritas a partir do desejo da mae, no corpo da
crianga. Os tragos que se inscrevem a partir destes primeiros contatos sdo marcas pulsionais,
marcas investidas de desejo e, também, marcas de linguagem.

A pulsdo emerge deste encontro com um Outro, habitante da linguagem que, com
palavras, afetos e toques, ird erogeneizar, sexualizar, estimular o corpo do recém-nascido,
criando circuitos pulsionais, circuitos de prazer e de gozo, que se repetirdo na vida do sujeito,
constituindo o inconsciente. Se afirmamos que a mée, na posi¢cdo do Outro, investe no corpo
do bebé, é que ela o faz demandando e desejando coisas, que serdo tomadas pelo sujeito como
seu proprio desejo. Podemos dizer que o inconsciente se organiza como estes rastros de

impressdes de experiéncias vistas, ouvidas, sentidas, numa época remota em que a crianca
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ainda ndo tinha a fala nem a capacidade de lhes dar algum sentido. Sdo marcas deste encontro
com o objeto, que se organizardo em uma memoria inconsciente e que ficardo para sempre
registradas; marcas mnémicas em acéo a produzir efeitos.

Aqui, nos permitiremos dar um salto até o Lacan dos Gltimos seminarios, para indicar
que, embora se situe em um paradigma distinto, incluindo novas referéncias ao inconsciente
(Falasser), ao Outro e a linguagem (alingua), permanece a articulacdo entre a pulsdo e as
palavras que atingem o corpo. Nesta trilha, destacamos, no Seminario 23, a retomada do
conceito de pulsdo, definido entdo como o “eco [no corpo] do fato de que hd um dizer”
(LACAN, 1975-76/2007, p. 18) o dizer de alingua. O dizer ressoa no corpo do falante,
causando-lhe efeitos que sdo efeitos de gozo. Isto &, os significantes encarnados no corpo
provocam gozo. Ou seja, a propria linguagem se torna um aparelho de gozo (LACAN, 1972-
73/2008, p. 61). Esta articulagdo merecera um exame mais detalhado, a ser abordado no
Capitulo 4.

Voltamos a Freud. Os impulsos pulsionais provém de uma fonte somatica, ou seja, do
corpo. Entendemos por fonte as areas que foram demarcadas pelo contato com a mae,
denominadas “zonas erégenas” (FREUD, 1905/1992, p. 153). Freud se refere “ao 6rgdo em
causa [nas pulsdes sexuais] como a ‘zona erdgena’ da pulsdo sexual parcial que parte dele”
(FREUD, 1905/1992, p. 153). Estas regides, localizadas de forma privilegiada nas bordas dos
orificios corporais, “se comportam como uma parte do aparelho genital” (FREUD,
1905/1992, p. 153), o0 que se torna evidente, especialmente no modo pelo qual o corpo é
afetado, sobretudo nas neuroses histéricas, mas também em exemplos referidos a neurose
obsessiva?®, como por exemplo, a referéncia anal do castigo efetuado com os ratos, pelo
conhecido paciente de Freud. A Gltima citacdo de Freud mencionada, alude a ligacdo entre 0s
pensamentos inconscientes e o corpo, e ao sintoma como formacdo substituta da satisfacdo da
pulsdo sexual.

Quanto ao objeto das pulsdes, os estudos de Freud o obrigam, num primeiro momento,
a “afrouxar os lagos entre pulsdo e objeto” (FREUD, 1905/1992, p. 134) e, posteriormente, a
afirmar que ¢ “o que ha de mais varidvel numa pulsdo, ndo estando originalmente a ela
vinculado, sendo apenas a ela atribuido por sua capacidade de tornar possivel a satisfacao”
(FREUD, 1915/2014, p. 27), e podendo ser, inclusive, “uma parte do proprio corpo”
(FREUD, 1915/2014, p. 27). Nesse sentido, Freud descreve o autoerotismo como “um estado

% Em Trés ensaios de teoria sexual (1905), com base nos sintomas histéricos, Freud teoriza sobre as zonas oral e
genital. Somente em 1913, quando se interroga sobre a ‘escolha’ da neurose, em A predisposi¢&o a neurose
obsessiva, € que Freud descobre e ira teorizar sobre a pulsdo anal-sadica.
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inicial da libido” (FREUD, 1914/1974, p. 92) em cuja pratica sexual “a pulsdo ndo esta
dirigida a outra pessoa, mas que se satisfaz no corpo proprio” (FREUD, 1905/1992, p. 164),
tendo por meta sexual uma zona erogena.

Do ponto de vista do recém-nascido, ndo existe ainda um corpo neste estagio inicial da
constituicdo do sujeito, chamado de autoerotismo. Efetivamente, o ser falante ainda néo sabe
que tem um corpo. Segundo Freud, para tanto serd necessaria a instituigdo de uma “nova agao
psiquica” (FREUD, 1914/1974, p. 93) que operara a unificagdo das partes desordenadas do
organismo do beb& em um corpo proprio, denominada Narcisismo. Trata-se da propria
formacdo de uma imagem para o Eu e da formacgéo do Eu por uma identificacdo, identificacéo
a imagem corporal. Ha, a partir desta acdo psiquica, uma reorganizacédo pulsional, que parte
do estado caotico e difuso das pulsdes autoerdticas, para serem direcionadas a um objeto

principal, o Eu.

2.2.2 O Imaginario: a constituicdo do Eu e da imagem do corpo - do Narcisismo ao Estadio do

Espelho

A partir do estudo sobre o narcisismo, podemos entender que o0 Eu ndo existe desde o
comego. Num certo sentido, podemos dizer que a imagem do corpo deslumbra o bebé como
deslumbrou o mitolégico Narciso, capturado pela propria imagem refletida nas aguas do lago.
O mito permite ilustrar um momento do desenvolvimento psiquico no qual “o sujeito toma
seu proprio corpo como objeto” (LACAN, 1955-56/1988, p. 107), ou seja, para ilustrar o
investimento libidinal na propria imagem, numa “nova ac¢ao psiquica” (FREUD, 1914/1974,
p. 93), que tem uma funcdo estrutural para a subjetivacdo do corpo, a organizagédo das pulsoes
e a constituicdo do eu. Segundo Lacan, Freud situa “o eu por uma referéncia dupla” (LACAN,
1998, p. 73) ao corpo proprio, que é o narcisismo, e as identificagdes.

Para Freud, a identificacdo se situa como o esfor¢o de “configurar o proprio eu a
semelhanga do outro, tomado como modelo” (FREUD, 1921/1992, p. 100) e, para Lacan, o
proprio Estadio do Espelho deve ser entendido como “uma identificagdo, no sentido pleno
que a anélise atribui a esse termo, ou seja, a transformacdo produzida no sujeito quando ele
assume uma imagem” (LACAN, 1998, p.97). A prépria formacgdo da imagem do Eu constitui

o dominio do narcisismo.
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Embora o termo ja tivesse sido utilizado por Freud em trabalhos anteriores, conforme
indica o editor inglés das suas Obras Completas, James Strachey, o conceito de narcisismo é
tematizado no escrito de 1914. Freud abre o artigo dando o crédito da introducdo do termo ao
psiquiatra alemao Paul Nécke (1899), “para designar aquela conduta pela qual o individuo da
a seu corpo proprio um tratamento parecido com o que daria ao corpo de um objeto sexual”
(FREUD, 1914/1992, p. 71), no sentido de uma perversdo. Entretanto, as observacdes clinicas
no campo da psicanélise levam Freud a situar o narcisismo ndo como patolégico, mas como
uma operacdo psiquica necessaria para dar uma organizacdo ao momento inicial, originario,
da relacdo do bebé com o mundo, o “autoerotismo” (FREUD, 1914/1992, p. 71). Isto ndo
significa que deva ser entendido como uma fase a ser ultrapassada e substituida por outra mais
elaborada e atual, e sim como estrutural. Na Conferéncia Introdutéria de nimero 16,
esclarece esta questéo, colocando 0 narcisismo como: “o estado universal e originario a partir
do qual s6 mais tarde se formou o amor de objeto, sem que por isso devesse desaparecer
aquele” (FREUD, 1916-17/1991, p. 378).

Freud é levado a introduzir o narcisismo como um conceito psicanalitico (FREUD,
1914), ou a considerar e existéncia de um narcisismo primario, como fazendo parte da
estruturacdo do sujeito, a0 examinar o movimento da libido em pacientes parandicos e
esquizofrénicos?’, e suas caracteristicas de retirada do investimento libidinal das pessoas e do
mundo exterior, e o desvio maci¢o deste investimento para o eu, tal como ocorre, por
exemplo, nos delirios de grandeza ou megalomania. Conforme as palavras do proprio Freud, a
partir das “alteragdes e exageros do patologico” (FREUD, 1914/1992, p. 79), ele chega a
deduzir algo que é de estrutura.

As descobertas que o narcisismo traz a luz sobre a distribui¢do da libido colocam o
corpo em primeiro plano. Atentando para a doenca organica, a partir de uma observacédo de
Ferenczi, Freud destaca o fato de que a pessoa afetada por um sofrimento organico (doenca,
dor) retira do mundo, dos objetos, o investimento libidinal, incluindo-se ai o amor, o que
responde pelo ‘egoismo’ do doente que sofre de perturbagdes em seu corpo, que so retorna a
investi-los apos sua recuperacdo (FREUD, 1914/1992, p. 79). O mesmo, Freud observa,
ocorre na hipocondria.

De fato, ndo nos interessa, no campo da psicanalise, entrar no mérito das questdes
fisioldgicas, mesmo porque os efeitos psiquicos das dores e doencas, sejam elas organicas ou

hipocondriacas, ou seja, com ou sem alteracdo de 6rgdo, podem ser considerados semelhantes.

21 “Esquizofrenia”, do psiquiatra suigo Eugen Bleuler, é o termo que foi incorporado pela psicopatologia. Freud
havia nomeado a doenca de “parafrenia”.
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Isto porque o grau de erogeneidade?® de determinada parte do corpo, isto &, “a atividade pela
qual um lugar do corpo envia a vida animica estimulos de excitagdo sexual” (FREUD,
1914/1992, p. 81), torna possivel que, como ocorre na hipocondria, se exer¢a o mesmo efeito
na distribuicdo da libido que a doenca com lesdo de 6rgdo. Assim como o portador de doenca
organica, também o hipocondriaco retira a libido e o interesse do mundo exterior e as
concentra no Orgdo em questdo. Estas observagdes sO nos tornam mais convictos da
complexidade da constitui¢do do corpo do falante, irredutivel a qualquer anatomia e fisiologia
referidas ao organismo.

Além destas, ainda no artigo sobre o narcisismo Freud destaca também a neurose de
angustia, em que o paciente refere um medo do adoecimento do corpo, como observamos na
clinica o sujeito que se fixa na fala dos médicos, tomando os termos empregados como
declaragfes de adoecimento. Abortos espontaneos, por exemplo, levaram os medicos a
detectar a “insuficiéncia do colo do utero” e uma “trombofilia”. Tomando os cuidados
necessarios, a gestacdo se desenvolveu e o bebé tdo desejado nasceu com salde. Numa
observacao, o0 médico diz que o parto foi feito no momento certo porque se esperassem mais
poderia ocorrer a “necrose da placenta”. Desta experiéncia, dois significantes se tornaram
foco de angustia: trombofilia e necrose. O sujeito chega a analise por indicacdo do psiquiatra
responsavel pelo tratamento das “crises de ansiedade”, que podemos relacionar a neurose de
angustia. Das muitas contribuicfes trazidas pelo artigo, nos interessa extrair apenas o que diz
respeito mais diretamente a relacdo entre o Eu e o corpo do falante.

De inicio, observa o pai da psicandlise, ndo existe na crianga uma ‘“unidade
comparavel com o Eu” (FREUD, 1914/1992, p. 74), nem tampouco existe um corpo, ja que
este ndo corresponde ao organismo bioldgico. O filhote humano nasce no desamparo devido a
sua prematuridade, imputada ao “inacabamento anatomico do sistema piramidal”?® (LACAN,
1949/1998, p. 100), que torna sua sobrevivéncia dependente de um outro que Ihe dedique os
cuidados iniciais. O habitante da linguagem, ou da cultura, para utilizar o termo freudiano,
nasce desprovido de um programa da natureza que venha em Sseu socorro para introduzi-lo e
adapta-lo ao mundo. Mais do que o aspecto neuroldgico, 0 que ira nos interessar € o estado de

dependéncia do ser vivente que acaba de vir ao mundo. O que torna traumaticas as primeiras

28 No artigo sobre o Narcisismo, Freud estende o carater da erogeneidade, das zonas erdgenas e da superficie do
corpo ao nivel de propriedade geral de todos os érgaos (FREUD, 1914/1992, p. 81). Segundo Ernest Jones, seu
empenho no estudo da hipocondria se devia em grande parte ao desejo de ajudar seu colega Ferenczi, que
sofria da doenca (JONES,1989b)

290 Sistema piramidal é a parte do sistema neurolégico motor, responsavel pela execugdo dos movimentos
musculares voluntarios, enquanto o Sistema Extrapiramidal esta associado aos movimentos automaticos,
realizados sem pensar.
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experiéncias humanas é justamente a impossibilidade de uma significacdo para o que é
experienciado, percebido, ouvido, sentido, na relagdo com este outro que cuida do bebé. Os
cuidados em questdo sdo, sobretudo, cuidados do corpo: alimentagédo, higiene, conforto,
acalanto, caricia. Para irmos direto ao ponto, a entrada deste outro (Outro, para Lacan)
traumatico se da através do corpo.

Freud afirma que ndo existe um Eu delimitado desde o comec¢o da vida; o que ha,
desde os primeiros contatos com a mée, sdo as pulsdes. Trata-se de pulsbes funcionando
desordenadamente e partes do corpo separadas, fragmentadas, sensacGes corporais sem
unidade, o “autoerotismo” (FREUD, 1905). Nao ha ainda um corpo organizado como uma
unidade, 0 que ha é o que Lacan denominou “corpo despedagado” (LACAN, 1949/1998,
p.100), 6rgdos ou partes de um organismo de onde emanam os impulsos pulsionais, um corpo
pulsional desorganizado e suas sensacoes.

N&o ha, neste ponto, a nocdo de corpo proprio, ndo ha diferenciacédo entre o corpo da
mée, 0 mundo e o corpo da crianca; ndo ha diferenciacdo entre externo e interno, ndo ha
fronteiras corporais delineadas. “A crianga nasce num estado de prematuragdo neuroldgica, o
que faz com que ndo seja evidente que ela saiba que seu braco Ihe pertence. Ela
provavelmente ndo deve saber se 0 brago e a perna pertencem ao mesmo corpo” (ATTIE,
1987, p. 20). Eis porque do ponto de vista da psicanalise ndo se concebe que a crianca tenha
um corpo de inicio, mas sim uma massa indiferenciada de sensacdes. No lugar do que vemos
como um bebé hé apenas pedacos de corpo, que ele nem ao menos sabe que lhe pertencem,
junto com as correspondentes sensagdes desordenadas, colocadas em evidéncia pela agdo do
autoerotismo originario.

No conto intitulado What you learn about the baby, a escritora e tradutora norte-
americana Lydia Davis interroga a respeito deste momento da nossa pré-historia: “Como os
seus olhos sabem procurar os meus? Como a sua boca sabe que é uma boca, quando imita a
minha?”%° (DAVIS, 2007, p. 117. Traduc&o nossa.)

A matéria que se tornara um corpo, inicialmente massa de carne, ajuntamento de
orgaos, sangue, musculos, 0ssos — organismo — precisa ser subjetivada, apreendida em uma
forma unitaria denominada Eu. Por isso, Freud sustenta que, no humano, no inicio da vida ndo
esta presente “uma unidade compardvel ao eu; ele tem que ser desenvolvido” (FREUD,

1914/1992, p. 74).

%0 How do his eyes know to seek out your eyes? How does his mouth know it is a mouth, when it imitates yours?
(DAVIS, 2007, p. 117)
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Entretanto, para que ocorra a operagédo de unificacdo destas sensacfes provenientes da
desorganizacdo de impulsos pulsionais, proprios do momento inicial do autoerotismo, num
primeiro esbogo de corpo proprio, serd necessaria, segundo a teorizagdo de Freud, uma “nova
acdo psiquica” (FREUD, 1914/1992, p. 74). Nesta nova ac¢do psiquica, o infans tomara a si
mesmo como objeto de todo investimento libidinal, o que possibilitara uma primeira
organizacéo das pulsbes em torno de um objeto. Este primeiro objeto é o Eu enquanto unidade
imaginaria. Conceituado como “Eu ideal”, ele ¢ o alvo do “amor de si mesmo” (FREUD,
1914/1992, p. 91). Aqui, o ideal ndo é da crianca, mas um ideal dos pais, ja que o infans se
encontra em estado de alienacdo aos ideais parentais. Pelo fato de ser um evento muito
precoce na vida da crianca, o chamado ‘“Narcisismo primario” (FREUD, 1914/1992, p. 73)
ndo pode ser localizado na experiéncia do prdprio sujeito, mas apenas inferido logicamente a
partir da relacdo dos pais com a crianca, que é por eles revestida de toda perfeigdo e valor,
sendo excluido qualquer defeito. Freud, portanto, situa o narcisismo primario como um
momento l6gico, suposto. Trata-se do proprio narcisismo dos pais, seus ideais, projetados no

filho. Assim,

enfermidade, morte, renincia ao gozo, restricdes da vontade prépria ndo haverdo de
ter vigéncia para a crianga, as leis da natureza e da sociedade cessardo diante dele,
devendo ser novamente o centro e 0 nucleo da criacdo: Sua majestade o Bebé
(FREUD, 1914/1992, p. 88).

No lugar perdido pelos pais na infancia serd colocado o filho. Deste modo, o ideal
narcisico dos pais é nele investido, como forma de recuperarem seu préprio narcisismo de
outrora. Com este lugar de ideal, a crianga se identificara. Um exemplo clinico elucidativo do
que nos referimos aqui é a situacdo em que a mae de uma crianca, ja com indicios de uma
doenca renal que pode ser bastante grave, diante da pergunta do médico sobre como o filho
esta passando, responde: “O fulano estd 6timo, ele ¢ super saudavel”. Nada pode abalar a
perfeicdo de um filho tdo esperado, apds muitas dificuldades em geré-lo. Sobretudo,
destacamos a fala da mae sobre como cré ter sempre sido vista pelos outros: “Sempre fui a
perfeita, a certinha, a forte, a saudavel”. Voltaremos a questdo do Eu-ideal mais a frente.

Posteriormente, em 1923, ao aperfeicoar a tépica de 1900 sobre a estrutura e
funcionamento do aparelho animico, organizando-a em trés instancias, a saber, Isso%, Eu e
Supereu — ligados, cada um, de modo particular aos sistemas Inconsciente (Ics) e Pré-

consciente (Pcs-cs) —, Freud acrescenta dois aspectos importantes para o esclarecimento do

$10Optamos por tratar, ao longo da tese, a instincia psiquica definida por Freud como “das ES”, em alemio, por
“Isso”, tradugdo literal, ao invés de utilizar o termo “Id”, presente na traduc¢@o da Editora Imago.
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nosso tema. O Eu, situado como uma organizagdo psiquica mais elaborada, alterada do Isso
pulsional por sua relagcdo com o mundo externo (FREUD, 1923/1992, p. 27), participa de uma
relagdo com o corpo que leva em conta a realidade. O que ele traz de novo, neste sentido, € a
ideia da identificagdo do Eu com a imagem do corpo. Nas suas palavras, o Eu ¢ “primeiro e
acima de tudo, um Eu corporal; ndo € simplesmente uma entidade de superficie, mas €, ele
proprio, a proje¢do de uma superficie” (FREUD, 1923/1976, p. 40-41), entendendo-se a
projecdo como uma imagem. O Eu ndo é, portanto, a superficie do corpo, mas a imagem dada
pela projecdo desta superficie no psiquismo. Uma nota de rodapé, inserida em 1927, coloca o
Eu num eixo de articulacdo entre corpo e aparelho psiquico, no sentido de que ele tanto se
situa tanto como “projecdo psiquica da superficie do corpo”, quanto representa a “superficie
do aparelho psiquico” (FREUD, 1923/1992, p. 27-28).

O corpo é o que hd de mais estavel no sujeito, ndo obstante suas mudancgas e
transformacdes proprias as diferentes idades, & medida que a vida avanca. E como nos
reconhecemos e somos reconhecidos pelos outros. Lacan também nos faz lembrar que 0 nosso
corpo € “o que temos para nos tornar presentes uns para os outros” (LACAN, 1962-63/2005,
p.100). “La vem fulano”, € seu corpo que primeiro o anuncia. Freud aborda este ponto em O
mal-estar na cultura (1930 [1929]), se referindo a demarcacdo do Eu como entidade com
contorno proprio, separada do mundo, ao nos recordar que a investigagdo psicanalitica foi a
primeira a admitir a aparéncia enganosa que é o sentimento que temos do correlato do corpo,
0 nosso Eu, como “auténomo e unitario, bem deslindado do outro” (FREUD, 1930
[1929]/1974, p. 66-67). De fato, suas fronteiras ndo séo claras nem nitidas, j& que ele continua
para o interior do aparelho psiquico em ligacdo com o Isso, como “uma continuacdo da
diferenciagdo das superficies” (FREUD, 1923/1992, p. 27). Este Eu corporal, esta projecdo, se
entrelaca, portanto, as fontes pulsionais somaticas. Ou melhor, este Eu, que € uma projecéo
corporal, provém do Isso, j& como uma primeira tentativa de organizacdo das pulsdes
caoticas. No entanto, ndo devemos entender o corpo aqui como superficie no sentido da
extensdo cartesiana, com suas coordenadas de comprimento, largura e profundidade, mas
como projecdo ou formacdo de uma imagem sobre uma tela, o olhar do Outro, conforme
Lacan, posteriormente, lanca luz com o recurso de um experimento da fisica 6ptica (LACAN,
1960/1998, p. 679). Este estreito vinculo entre a constituicdo do Eu e do corpo sera, portanto,

retomada por Lacan nas suas primeiras investigagdes no campo da psicanalise.
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2.2.2.1 O Estadio do Espelho e o registro do Imaginario — a forma-¢do do Eu através da
identificacéo

Através da tematizagdo do Estadio do Espelho (LACAN, 1949), Lacan esclarece o
Narcisismo, acrescentando que o objeto que a crianca elege para orientar seus impulsos
libidinais é a imagem do seu corpo. Colocando de outra forma, a crianga investe seu corpo, ou
sua imagem especular, como primeiro objeto de amor, antes de encontra-lo em outra pessoa.
Nas palavras de Lacan: “o canal adotado pela transfusdo da libido do corpo para o objeto”
(LACAN, 1960/1998, p.837) é a imagem especular. Nesse sentido, 0 narcisismo € um
autoerotismo, no qual o Eu passa a ser o foco do investimento, desenvolvido a partir de uma
organiza¢do do autoerotismo “difuso” (GAY, 1988, p. 282), anobjetal, primitivo, do bebé.
Para Freud, o autoerotismo se situa como “a pratica sexual do estadio narcisista de colocacédo
da libido” (FREUD, 1916-17/1991, p. 379), na qual o proprio corpo é o objeto.

Através da teorizagcdo sobre o registro do Imaginario e do esquema conceitual do
Estadio do Espelho (1936 e 1949), Lacan vem langar mais luz sobre a “nova acdo psiquica”
indicada por Freud como sendo o elo entre o autoerotismo inicial e a organizacdo narcisica.
Nesta perspectiva, Lacan mostra como este primeiro esbo¢co do Eu emerge por meio da
identificacdo a imagem/forma de um corpo que € outro.

O Imaginéario lacaniano, como sublinha Marie-Hélene Brousse (2014), ndo é tomado
da teoria do imaginario de Melanie Klein, nem do imaginario junguiano, nem tampouco se
refere & imaginacdo. Em Lacan, trata-se da identificacdo da crianga com a imagem do seu

corpo, que lhe é apontada pelo Outro materno. Em 1960, Lacan mesmo comunica:

A funcdo imaginéria é aquela que Freud formulou como presidindo o investimento
do objeto como narcisico. Foi a isso que nds mesmos voltamos, ao demonstrar que a
imagem especular é o canal adotado pela transfuséo da libido do corpo para o objeto
(LACAN, 1960/1998, p. 837).

Lacan, conforme j& sugerido, comeca a desenvolver o tema a partir do Estadio do
Espelho, esquema recolhido da experiéncia de psicologos do desenvolvimento, sobretudo de
Henri Wallon, que estudam o comportamento e as reacdes das criangas no momento da
descoberta da sua imagem diante do espelho. Enfatizamos que nos referimos a imagem
corporal, pois a imagem que o sujeito tem de si, e isto € um ponto importante, é sempre ligada

ao corpo. E ele que fornece uma imagem ao Eu. E o corpo, e correlativamente o Eu, que tem
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uma imagem, ndo o sujeito. Sublinhamos, aqui, a distingdo que Lacan faz entre o Eu (moi) e 0
sujeito (Je). Enquanto o segundo é evanescente, pontual, surgindo e desaparecendo nas
lacunas entre dois significantes, o primeiro se apresenta como unidade imagindria, tendo
como suporte a imagem do corpo.

Na sua formulacdo sobre o registro do Imaginario, além das experiéncias com
criangas, Lacan também extrai referéncias da Etologia, ou seja, dos estudos relativos ao
comportamento animal diante da imagem do semelhante. O que o analista busca através
destes estudos cientificos é esclarecer sobre o poder que tem uma imagem, ou seja, sobre a
“relagdo entre a imagem e seu efeito como um efeito real, que pode ser comprovado e
observado” (BROUSSE, 2014, p.2). Interessa a Lacan a constatacdo do poder desta imagem,
desta Gestalt®?, em seu efeito formador sobre o organismo do animal. O exemplo a que ele se
refere é o da pomba, cuja maturidade sexual depende da simples visdo de outro membro da
espécie (LACAN, 1949/1998, p.99). No caso dos seres falantes, Lacan mostra que o poder
formador da nossa concepcdo de corpo nao esta apenas na Vvisdo de uma imagem, mas na
dependéncia do Outro como lugar da linguagem.

Num primeiro momento, podemos supor que a crianga — que se encontra entre os seis
e os dezoito meses de vida — se olha no espelho e vé uma imagem que lhe dd a impressao da
existéncia de um outro real, “a presenga de seu semelhante” (LACAN, 1949/1998, p. 116).
Esse semelhante (o outro, com letra mindscula) provoca tanto a curiosidade quanto a
rivalidade, e a correlata agressividade, em meio a confusdo entre o que é ele e 0 que é o outro.
E necessaria, entdo, a intervencdo de um Outro da linguagem (a mie ou quem faz esta
funcdo), que lhe indique que se trata de uma imagem, ndo qualquer imagem mas a sua
prépria, a imagem do seu préprio corpo. A alegria intensa — o jubilo - que o reconhecimento
da propria imagem provoca, indica a atividade dos afetos e 0 despontar da subjetividade.

E, portanto, numa exterioridade e, ainda, em discordancia com a realidade, que esta
primeira forma do Eu emerge. Retomamos a ideia de que ha, neste momento, um
descompasso entre o corpo desorganizado das sensacOes sem unidade, provenientes do
organismo, o caos pulsional, localizado em termos topicos no Isso, e a forma total do corpo
(Gestalt) projetada como imagem especular, que o infans apreende no espelho/olhar materno.
Em 1930, Freud apresentava esta ideia de engodo do Eu como unidade bem organizada e
demarcada, j& que no seu modelo de aparelho psiquico, ele é um prolongamento do Isso. O

texto de Freud diz o seguinte:

%2 Forma, em aleméo.
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Normalmente, ndo ha nada de que temos mais certeza do que do sentimento de
nosso eu, do nosso préprio eu. Este eu nos aparece como autbnomo e unitario, bem
deslindado de tudo o mais. Que essa aparéncia é um engano, que 0 eu continua para
dentro, sem uma fronteira bem demarcada numa entidade animica inconsciente que
designamos Isso, a qual serve, por assim dizer, como fachada: eis ai 0o que nos
ensinou — e foi a primeira nisto — a investigagdo psicanalitica (FREUD,
1930[1929]/ 1992, p. 66-67).

Retornando a Lacan e suas formulagGes sobre o Estadio do espelho, a apreensdo da
Gestalt do corpo d& um falso sentimento de unidade e dominacdo da motricidade, em
desacordo com a situacdo, que ¢ de completa dependéncia. E, portanto, também3 neste
sentido que o corpo no Estadio do Espelho se constitui como outro, estranho, estrangeiro.
Logo, essa organizacdo imaginaria denominada de Eu é uma instancia ilusdria, falaciosa,
ideal, uma vez que consiste da antecipacdo de uma poténcia ainda inexistente. A simples
“vista da forma total do corpo humano da ao sujeito um dominio imaginario do seu corpo,
prematuro em relagdo ao dominio real” (LACAN, 1953-54/ 1986, p. 96).

Este ponto fica mais bem esclarecido posteriormente, conforme se segue:

E que 0 eu humano é o outro, e que N0 comego 0 sujeito esta mais proximo da forma
do outro do que do surgimento de sua propria tendéncia. Ele é originariamente
colecdo incoerente de desejos — ai estd o verdadeiro sentido da expressdo corpo
espedacado — e a primeira sintese do ego é essencialmente alter ego, ela é alienada.
O sujeito humano desejante se constitui em torno de um centro que é 0 outro na
medida em que ele lhe da sua unidade, e o primeiro acesso que ele tem ao objeto, é 0
objeto enquanto objeto do desejo do outro (LACAN, 1955-56/1985, p. 50).

Trata-se da relagéo do futuro falante com uma primeira identificacdo, a identificagdo a
uma imagem ideal. O sujeito, dira Lacan, “¢ apanhado no engodo da identificacao espacial”
(LACAN, 1949/1998, p.100), indicando que o bebé ird se reconhecer na projecdo de
superficie de seu corpo, imagem virtual projetada no espelho, destinada a conferir-lhe o
sentido de uma totalidade organizada, “ortopédica” (p. 100). Chama-la de ortopédica implica
0 encobrimento do organismo com uma proétese, que nada tem de organizado ou unificado,
numa pretensa unidade do corpo, unidade imaginaria. Aqui temos o sentido do termo
imaginario, que se refere tanto “a relagdo do sujeito com as suas identifica¢cdes formadoras,
quanto a sua relagdo com o real, que ¢ essencialmente iluséria ” (LACAN, 1953-54/ 1986, p.
138).

Chamamos atencdo para o fato de que, no Seminario 1 (1953-54/1986), Lacan reforca

que o conceito freudiano de Eu ou Ego ndo se confunde com as instancias superiores de que

33 Dizemos “também”, porque tanto o corpo é apreendido como estrangeiro, como alteridade, pelo fato de sua
imagem ser constituida a partir da imagem do semelhante (registro do Imaginario), como por ser inscrito com
os significantes do Outro (registro simbélico).
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fala a psicologia, nem com qualquer func¢do de sintese, ele se refere a superficie do corpo.
Esta, menos sensorial e sensivel do que uma superficie que se encontra refletida numa forma,
uma “forma vazia do corpo” (LACAN, 1953-54/1986, p. 197). Esta ideia permanece ao longo
do seu ensino, e a vemos ser retomada posteriomente como um vaso (1962-63) e, ainda mais a
frente, enquanto saco, como Lacan ira desenvolver quase duas décadas depois, no Seminario
23(1975-76/2007).

Resumindo o que foi discutido até agora, na ocasido da experiéncia que remete ao
esquema que vimos descrevendo, o infans, que, devido a uma prematuridade organica
“especifica do nascimento no homem” é um corpo disperso ¢ fragmentado, 1€ no olhar da mae
que é um corpo inteiro. Ele se reconhece como sendo aquele corpo-imagem a partir do olhar
de um Outro, que faz a fungédo de espelho para que ele veja a si como uma imagem completa.
Esta ideia ja enfatiza 0 enodamento da dimensdo Simbdlica a Imaginaria, que esta em jogo na
assuncéo do corpo.

Neste primeiro momento l6gico da constitui¢do do sujeito, ao ver sua imagem refletida
no espelho, a crianca se volta para o adulto que a assiste, em busca de reconhecimento.
Espelho, aqui, é também uma metafora do olhar do Outro, o olhar libidinizado da mée. Ao
retomar os acontecimentos relativos a formacdo do Eu, a luz do desenvolvimento sobre o
registro do Simbdlico (anos 50 e 60), Lacan ira sofisticar seu esquema, destacando a
importancia da participacdo da linguagem, ou do Outro, na subjetivacdo do corpo e na
construcdo do Eu. Com a intrusdo do simbolico neste esquema, uma ilusdo de Otica se

apresenta. Segundo Marie-Héléne Brousse:

no Estadio do Espelho, ndo h& inicialmente uma ilusdo — como diz Lacan, é algo
bem da verdade, podemos dizer. Porém, ao avancar em relacdo ao imaginario, a
partir da introducdo do inconsciente estruturado como uma linguagem, ele fala de
uma ilusdo — ilusdo produzida precisamente pela linguagem que permite, ou néo,
que essa ilusdo funcione (brousse, 2014, p. 6).

E curioso que a ilusdo seja produzida pelo Simbélico. Entendemos esta proposic&o no
sentido de que o olhar da mée é um olhar de reconhecimento da crianca, mas que, mais do que
isso, juntamente com o olhar e a imagem, vem a palavra, a nomeacao, os predicados que serdo
atribuidos ao futuro sujeito, e com os quais ele se identificard. E este Outro, encarnado na
figura da mée, que ira supor que ali hd um corpo, um psiquismo, que ainda ndo se constituiu.
Ai se encontra a ilusdo, a antecipacdo de um sujeito que ainda esta por advir. Trata-se de um
momento fundamental, uma vez que esta dimensdo imaginaria do corpo € necessaria a

constituicdo do futuro sujeito. Nas palavras de Lacan, este evento manifesta “a matriz
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simbolica em que o [eu] se precipita numa forma primordial, antes de se objetivar na dialética
da identificagdo com o outro e antes que a linguagem Ihe restitua, no universal a funcéo de
sujeito” (LACAN, 1949/1998, p. 97). O que vira a ser um sujeito, portanto, emerge com a
identificacdo a uma imagem corporal e a consequente assuncdo desta imagem como um Eu
separado do corpo do Outro e do mundo. A assun¢do da imagem de si é algo préprio do
falante, do ser que é habitado pelo simbolico, pela linguagem. Os animais que ndo falam,
diferentemente, ndo sdo capazes de reconhecer a si mesmos. Mas cabe levantar a hipotese de
que, em alguns casos, quem exerce a funcdo materna pode ndo ser capaz de lancar um olhar
desejante que possibilite criar esta ilusdo e ver, no horizonte, a existéncia de um futuro corpo-
psiquismo. Incapacidade que traz consigo a possibilidade de uma gama de consequéncias,
COMO na psicose.

A demonstracdo da introdugdo do registro do Simbdlico nds encontraremos na
complexificacdo do esquema do Estadio do Espelho, efetuada por Lacan nos anos 1950 e 60.
Para tanto, autorizado pelo exemplo de Freud, o psicanalista francés lanca mdo de um modelo
Optico, que permitira distinguir, no ambito da relagdo com o outro, “a dupla incidéncia do
imaginario e do simbolico” (LACAN, 1960/1998, p. 680) na experiéncia de apreensdo do
corpo.

Lacan toma o experimento descrito pelo fisico e professor de Toulouse Henri Pierre
Maxime Bouasse (1866-1953), em L Optique et photométrie dites gedmetriques, da “ilusao
do buqué invertido” (LACAN, 1960/1998, p. 679). Trata-se de um experimento no campo da
Optica, parte da fisica capaz de, com o auxilio de aparelhos, produzir imagens. Ao fazer uso
deste recurso da fisica cientifica, Lacan (1953-54/1986, p.92) sugere que os analistas sejam
criteriosos, advertindo-os a nao tomar “as imagens opticas pelas imagens que nos interessam”.
Alids, estamos advertidos de que esta observacéo se aplica sempre que Lacan lanca méo de
qualquer conhecimento externo a psicanalise. Com isso em mente, é possivel, ao nos
aproximarmos da Optica, aprendermos mais sobre a relacdo do sujeito com a imagem do seu
corpo.

Prosseguindo, nos chama atencdo a ideia de que as imagens Opticas sejam
classificadas como virtuais (subjetivas) e reais (que se comportam como objetos), mas que,
por exemplo, um objeto (imagem real) possa fornecer uma imagem virtual. Por outro lado,
também uma imagem de um fendmeno altamente subjetivo, como o arco-iris, pode ser
apreendido como algo objetivo ao ser fotografado. O que nos parece importante aqui € a

indicacdo de que todas estas possibilidades s existem por estarmos sob o dominio do
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simbdlico e da linguagem. Neste sentido, Lacan indaga se a maquina fotogréafica ndo seria um
aparelho construido com o auxilio matematico dos velhos x e y, habitantes da linguagem.

Para 0 propoésito desta tese, ndo entraremos nos detalhes do experimento do buqué
invertido, mas apenas sublinharemos algumas descobertas que ele fornece. No caso do
modelo original de Bouasse, o principal € compreender que, embora ele ndo se refira
propriamente ao que trabalhamos na analise, ja que provém de outro campo, permite ilustrar o
que resulta da estreita ligagdo “entre o mundo imagindrio ¢ o mundo real na economia
psiquica” (LACAN, 1953-54/1986, p. 95).

Enquanto o modelo optico original € composto apenas de um espelho esférico, Lacan
Ihe acrescenta um espelho plano, introduzindo a participagdo do Outro (A), ou seja
acrescentando a relacdo imaginaria, mostrada com o esquema do Estadio do Espelho, a
relagdo simbolica. E “a relagdo simbolica que define a posicdo do sujeito como aquele que vé.
E a palavra, a funcdo simbdlica que define o maior ou menor grau de perfeicio, de
completude, de aproximagdo, do imaginario” (LACAN, 1953-54/1986, p. 165). Dito de outra
maneira, 0 sujeito sé tem acesso a sua imagem, s6 é capaz de se apreender como corpo, na
presenca do “espelho” do Outro. Este ¢ um dos desenvolvimentos importantes que o modelo

acrescenta a primeira teorizacao de Lacan, de 1949.

Figura 1 — Esquema Optico de Lacan.
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Fonte: Pagina web de Patrick Valas (www.valas.fr).

Aqui, Lacan retoma com novas coordenadas o que afirmara no seu Estaddio do
Espelho, a saber: que, embora ao ser falante seja necessario um certo grau de maturacao
fisiologica para que possa aceder ao real dominio do seu corpo, muito antes disso, e pela visao
de sua forma, ele o apreende como totalidade, antecipando uma maturidade e dominio motor
inexistentes. Ou seja, coloca-se ai uma divisdo entre o processo de maturagdo do corpo —

aspecto organico — ¢ o dominio imaginario — corpo-imagem, e, se colocarmos ainda de outro
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modo, entre este Ultimo (vaso) e o corpo caotico das sensacOes provenientes das pulsdes
(buqué de flores), como se pode ver no esquema produzido pelo psicanalista Patrick Valas,
disponivel em seu site. Este corpo, no qual se entrecruzam aspectos organicos e pulsionais,
guarda uma ligacdo com a instancia psiquica primitiva designada, por Freud, como o Isso ou
Id (FREUD, 1923), da qual o Eu, posteriormente, se constitui enquanto uma parte modificada
“pela influéncia direta do mundo exterior” (FREUD, 1923/1992, p. 27). Estes pedagos ainda
desorganizados de corpo, portanto, se referem ao ‘“caldeirdo cheio de excitagdes
borbulhantes” (FREUD, 1933 [1932]/1991, p. 68), cuja extremidade se abre ao somaético,
fazendo uma ligacdo direta com o corpo organico.

A condicdo necessaria para que se tenha a ilusdo de alguma unificacdo entre os dois
elementos (vaso e flores) ou para que o imaginario possa incluir o real é a posicéo do sujeito,
representada no esquema pelo olho que vé ($). Somente numa certa posicéo, o sujeito podera
ter acesso a imagem das flores dentro do vaso. A imagem virtual i’(a) reline a imagem real do
vaso com a imagem virtual das flores, de modo tal que as imagens fragmentadas se reunem
em uma imagem de totalidade. A posicdo do sujeito se refere ao seu lugar no mundo
simbdlico, ou no mundo da palavra. Este lugar sendo-lhe conferido pelos significantes
provenientes do campo do Outro, com 0s quais o sujeito se identificara. Deste lugar simbdlico
deverd surgir, a partir do Eu ideal, tributario da imagem especular, uma nova formacdo como
o Ideal do Eu (LACAN, 1960/1998, p. 684). Deste modo, para que o0 Eu possa se constituir, é

necessario que a posicdo do olho (sujeito) o possibilite.

Que um nome, por mais confuso que seja, designe uma pessoa determinada, é
exatamente nisso que consiste a passagem ao estado humano. Se se deve definir em
gque momento o homem se torna humano, digamos que é no momento em que, por
menos que seja, entra na relacdo simbolica (LACAN, 1953-54/1986, p.97).

Mais além da simples visdo da imagem do corpo, é imprescindivel a nomeacao
daquele corpo que é visto e apreendido como o Eu, ainda que seja um nome, ou predicado,
confuso ou de teor negativo. Neste sentido, ja se pode conceber uma das vias pela qual a
palavra, na analise, é capaz de tocar e modificar algo que se refere ao corpo.

Da dupla incidéncia, apontada por Lacan, no esquema optico, em que se conjugam 0S
dois registros (S e 1), vale enfatizar que, se a imagem vem proteger, recobrir, a falta (falta-a-
ser), uma fun¢do do Imaginario, a relacdo com o simbolico, “inversamente, vem instalar-se no
coracdo do ser, para apontar um furo” (LACAN, 1960/1998, p. 662). Neste modelo, a

dimensao de engodo da imagem ¢ figurada no i’(a) = Eu ideal, como imagem unificada do
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corpo, que reine a imagem real do vaso com a imagem virtual das flores. Estas ultimas,
embora sejam imagens fragmentadas, sdo vistas reunidas em uma imagem iluséria de
totalidade.

O modelo teérico corrobora a fungdo de desconhecimento3* na formagdo do Eu, ao
mesmo tempo que indica “o pouco acesso que o sujeito tem a realidade [do seu] corpo”
(LACAN, 1960/1998, p. 682). Desta experiéncia que o modelo Optico serve para demonstrar,
é fundamental destacar a que ponto chega a funcdo de desconhecimento no caminho da
construgdo do sujeito. Desde este inicio de percurso € preciso pensa-lo “como o sujeito em
que isso pode falar, sem que ele nada saiba a respeito (e do qual até convém dizer que nada
sabe a seu respeito enquanto fala)” (LACAN, 1960/1998, p. 681). Na clinica, este
desconhecimento é o que primeiro se observa com a chegada do analisante, que inicia falando
sobre como ele aparece ao outro, para, a medida que prossegue em sua fala, expressar o
sentimento de descompasso, de engodo, onde ele se localiza. Este fato clinico nos aponta
como o Eu, do qual o analisante fala, estd implicado “no desconhecimento em que se
inauguram as [suas] identificacdes” (LACAN, 1960/1998, p.823).

A imagem, cativante e adorada, como Lacan observara em 1975-76, serd sempre
problematica, apontando um estranhamento. Mais uma vez citamos a contista norte-americana
Lydia Davis que, enquanto €, observa com estranheza uma parte do corpo, que € o0 seu, mas é
“extra”®: “Além da mio que segura o livro que estou lendo, eu vejo outra médo que repousa
preguicosamente e levemente fora de foco — minha mio extra [adicional, outra]”3¢(DAVIS,
2007, p. 30. Traducdo nossa.). Mais além desta simples alusdo a algo que é percebido como
extra em relagcdo a imagem do corpo, abordaremos mais adiante o estranho fendbmeno do
duplo, conforme Freud o descreve em 1919.

Retomando, para que o ser falante possa identificar-se com essa imagem no espelho,
promovendo uma primeira organizacéo das sensacfes que o caos pulsional suscita, ndo basta
a apreensao da imagem em si, € necessario que a experiéncia visual venha acompanhada da
linguagem, ou das palavras do Outro, que, neste momento, se encontra encarnado na mae ou
em quem faz esta fungdo. Por isso, M.-H. Brousse (2014, p. 5) insiste que “essa imagem

integrada ndo se produz para a crianga sem a linguagem”. Cabe lembrar que as palavras

3 ja postulada com o recurso do Estadio do Espelho.

% A palavra “extra”, da mesma raiz de “extraordinrio”, se refere a algo “mais do que o usual, ou esperado”
(AHDict, 1978. Tradugdo nossa.)

% «“Beyond the hand holding this book that I'm reading, I see another hand lying idle and slightly out of focus —
my extra hand” (DAVIS, 2007, p. 30).
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pronunciadas pelo Outro ndo tém necessariamente significacdes elogiosas. Da mesma forma
que uma mae mostrara ao filho sua imagem dizendo: “olha que lindo o fulaninho”; outra
podera ligar a imagem a frases como: “olha s6 que feio e burro ¢ o beltrano”. Seja qual for o
teor das palavras, o importante € o ‘“estatuto fundamental que a palavra tem nessa
identificacdo, no lagco que se constrdi entre a imagem no espelho e a experiéncia organica do
corpo” (BROUSSE, 2014, p. 6).

Mas, podemos perguntar, como se processa esta ligacdo? Brousse nos esclarece que
este laco entre as sensacOes organicas e a imagem se processa por intermédio das zonas
erogenas, descritas por Freud em 1905, ou seja, atraves destes pontos de contato entre as
sensacdes caoticas internas, proprias do corpo despedacado, e a imagem organizada do corpo.
Sendo as zonas erdgenas pontos privilegiados de satisfacdo da pulséo, ou de gozo, é correto
relacionar a articulacdo entre estas duas dimensBes do corpo e as experiéncias de gozo.
Segundo a analista francesa, “as experiéncias de gozo articulam, ‘grampeiam’, unem. [...]
todas as zonas [erdgenas], permitem grampear a imagem com o organismo” (BROUSSE,
2014, p. 7). A este grampo, Lacan dard o nome de objeto a”, ao qual nos referiremos logo

adiante.

Figura 2 — Esquema optico simplificado
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Esquema simplificado

Fonte: Seminéario 10 (LACAN, 1962-63/2005, p. 49)

No seminéario 10, dedicado ao exame do afeto da angustia, Lacan volta a questdo do
corpo, ndo apenas no aspecto relativo a imagem-forma mas também ao que fica de fora da
apreensdo da imagem do corpo pelo olhar. Com isto, ele retoma as zonas de borda localizadas
por Freud, desde 1905, com a denominagao de “zonas erdgenas”.

No seminério em que elabora o conceito de objeto a, Lacan faz outro acréscimo
importante ao esquema optico, a saber, que além da imagem unificada da forma do corpo, que

causa jubilo ao ser apreendida no espelho, ha, por outro lado, um resto ndo especularizavel,
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encoberto, revestido pela imagem do corpo, e que provoca angustia. Neste sentido, Lacan
afirma que o “investimento da imagem especular ¢ um tempo fundamental da relacdo
imaginaria. E fundamental por ter um limite. Nem todo investimento libidinal passa pela
imagem especular. Ha um resto. Esse resto [...] é o pivd de toda essa dialética [do
narcisismo]” (LACAN, 1962-63/2005, p. 48).

Lacan esclarece que o vaso do lado esquerdo do desenho simboliza “o continente
narcisico da libido. [...] relacionado com a imagem do corpo proprio, i’(a), por intermédio do
espelho do Outro, A.” (LACAN, 1962-63/2005, p. 98). O Eu, conforme aprendemos com
Freud, é o primeiro objeto para onde convergem os investimentos libidinais no narcisismo.
Objeto que, mostra Lacan, corresponde a imagem do corpo do infans projetada no espelho,
com a qual ele se identificara, por uma indicacdo do Outro. Neste movimento oscilatorio da
libido entre i(a) e i’(a), ou seja, entre 0 objeto e o corpo proprio, ndo encontramos apenas 0
jubilo da assuncdo de uma imagem unificada mas também o estranhamento relativo ao
descompasso entre a imagem totalizada e o corpo desorganizado. Trata-se do que estard na
origem do “familiar-entranhavel®”” apontado por Freud, em 1919, como algo que é
inacessivel ao nosso conhecimento, por ter sua origem nos “complexos recalcados” (FREUD,
1919/1992, p. 251), e que, retornando, provoca angustia. Para Lacan, o estranho familiar é “o
eixo indispensavel para abordar a questao da angustia” (LACAN, 1962-63/2005, p. 51).

Voltando ao esquema, o -¢ aparece no lugar das flores, assinalando a falta, aquilo que
dialetiza o desejo. A falta esta presente embora ndo seja especularizavel, ndo possa ser vista
no espelho. A imagem ndo € o corpo, ela é um revestimento, uma roupagem dada a isto que
do corpo ndo é visivel. Este é o engodo da imagem, ela sempre recobre a falta. Se pensarmos
nas diferentes dimensBes que o0 corpo toma na teoria lacaniana, podemos dizer que o objeto a
correponde ao que escapa: primeiro, a dimensdo imaginaria do corpo, isto €, a imagem, forma
corporal e, em segundo lugar, & sua dimensdo simbdlica, isto é, a significantizacdo ou
mapeamento do corpo pelo Outro da linguagem. Em outras palavras, ao corpo no que é
marcado pelos significantes que vém do campo do Outro. Neste sentido, o objeto a se situa
como isto do corpo que resta cadtico, desordenado, que indicamos como ligado a sua
dimensao real. Lacan retomaré a questdo na licdo Do gozo, no Semindrio 20, acrescentando:
“o que ha sob o héabito [do monge], e que chamamos de corpo, talvez seja apenas esse resto
que chamo de objeto a” (LACAN, 1972-73/2008, p. 13).

37“Entrafiable”, ligado as entranhas.
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Assim, sublinhamos que a identificagdo com a imagem unificada do corpo, cuja
funcdo é a de velar o caos pulsional, ndo serd capaz de recobrir completamente o corpo
fragmentado e suas sensagdes cadticas. Haverd sempre um ponto de discordancia, uma falha,
que podera emergir em diferentes situacfes disruptivas, abalando a relacdo entre o corpo e sua
imagem.

Em resumo, é assentada sobre a relagdo com o corpo, no nivel da vivéncia do Espelho,
portanto, que reside a primeira experiéncia de identificacdo, quando o bebé assume com
grande contentamento uma imagem especular muito além de seu estado de dependéncia e
impoténcia. Este primeiro Eu, o Eu ideal, ligado a imagem corporal, ird se constituir no lugar
de objeto do desejo da mae, falo materno. Tomando por referéncia o sujeito que o olha no
espelho, o infans Vvé surgir esta primeira forma de Eu (moi), materializado numa imagem
corporal que, embora se trate de uma realidade virtual, “desempenha um papel decisivo numa
certa cristalizag@o do sujeito” (LACAN, 1957-58/1999, p. 233). A imagem tem um poder de
atracdo que captura a libido; é neste sentido que podemos entender a proposicéo de Freud de
que a libido é investida no Eu como objeto. Lacan expressa esta ideia mostrando que “ a
imagem tem a propriedade de ser um sinal cativante [...] que atrai e captura uma certa libido
do sujeito” (LACAN, 1957-58/1999, p. 233). Toda esta experiéncia com o espelho, mais do
gue um momento do desenvolvimento, determina o0 modelo ou a estrutura da relagéo libidinal
com a imagem do corpo, e com 0 outro, que acompanhara o sujeito pela vida.

Tal identificacdo, também designada de “primaria narcisica” (LACAN, 1964/1998, p.
242), prende-se ao momento ldgico de alienacdo ao desejo do Outro, encarnado aqui pela
mde, originando o primeiro movimento constituinte do futuro sujeito, uma vez que ira
promover a estruturacdo ou “Urbild” do Eu (LACAN, 1957-58/1999, p. 233). A imagem
especular da crianca, chapada, plana, vela a castracdo, o furo, na mesma medida em que sua
posicdo de falo materno a elude. Lacan coloca em paralelo o encontro do sujeito com esta
realidade que é uma realidade virtual, ideal, mas que nem por isso vai deixar de organizar seu
mundo, e a relacdo que se desenvolve entre 0 bebé e a mae. Chama atengdo, também, para a
importancia desta experiéncia no sentido de oferecer ao sujeito uma realidade a ser
conquistada e, com isso, acenar com “a possibilidade de que a realidade humana se construa”
(LACAN, 1997-58/1999, p.234).

O paralelo recém mencionado é mais bem figurado no esquema R, pois é na sua

elaboracdo que se esclarece a articulagdo do Eu, enquanto imagem do corpo, com a posi¢édo de
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falo materno. A partir da entrada do Nome-do-pai® como terceiro — como fungéo metaférica e
ndo como presenca do pai — fazendo operar a castragdo, a posicdo de completude félica da
crianga e, correlativamente, de sua imagem corporal, ndo se sustentardo, desvelando a falha
no imaginario, a falta, na mée e na crianca. A completude imaginaria, se substituira a falta
simbdlica, interdicdo de gozo, falta do objeto. A referéncia ao espelho como metéfora do
olhar da mée/desejo da mae, faz uma certa ligacdo da imagem especular da criangca com o
objeto imaginario, com o qual a crianca precisa se identificar, de modo a satisfazer o desejo
materno. Na elaboracdo do esquema R, Lacan faz mencdo a um duplo movimento que

acontece em torno do Estadio do Espelho.

Por um lado, a experiéncia da realidade introduz, sob a forma da imagem do corpo,
um elemento ilusério e enganador como fundamento essencial do referenciamento
do sujeito em relacdo a realidade. Por outro, a margem que essa experiéncia oferece
a crianga da-lhe a possibilidade de realizar, numa direcdo contraria, suas primeiras
identificagces do eu, entrando num outro campo (LACAN, 1957-58/1999, p. 234).

No desenvolvimento do esquema R, Lacan apresenta a constituicdo da realidade.

Figura 3 — Esquema R
! M

e —m——
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Fonte:Escritos (LACAN, 1957-
58/1998, p.559)

Neste esquema encontramos dois tridngulos, um referido a relagdo imaginéria e outro
a relacdo simbolica, que desenhardo as bordas de corte do que constituira a realidade para o
sujeito. Entendemos que é pela identificacdo ao falo materno que se produz a identificagdo na
dimensdo imaginaria, identificacdo a uma imagem virtual, ideal. E neste sentido que a
imagem do corpo tem uma fungdo importante na constituicdo da realidade. De tudo o que
pode interessar ao infans, a percepcdo da imagem do corpo é o que mais importa. Este
momento, portanto, conforme vemos Lacan salientar no Seminario 5, se refere ao encontro

com esse algo que ao mesmo tempo € e ndo € uma realidade, dado o seu carater ilusério, mas

% Na verdade, sobrenome do pai como destaca Marcus André Vieira: “Nom, em francés, é sobrenome” (VIEIRA
e BARROS, 2015, p.25)
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que funciona ensejando uma certa organizacdo em torno de um ponto que captura a libido da
crianca. O tridngulo oposto figura o campo do sujeito, franqueando, por este primeiro dominio
do Eu — Urbild do eu — a passagem a posteriores identificacdes a uma série de significantes. A
referéncia imaginaria do sujeito ao seu proprio corpo se coloca, assim, como passo essencial
na danca que estruturara sua realidade.

O esquema R também desenha o préximo passo, correspondente a funcdo do
Complexo de Edipo (LACAN, 1948/1998, p.119), a ser dado pela intervencdo do Pai como
Lei significante. Proibindo a posicdo de objeto materno, possibilitard a passagem de objeto
imaginario — Eu ideal - a uma nova formacao do Eu que surge num lugar simbélico, resultante
da operagdo do Edipo e da castracdo, o Ideal do Eu. A referida passagem anuncia, assim, uma
“reformulagdo identificatoria do sujeito” (LACAN, 1948/1998, p.119). Se no primeiro tempo
do Narcisismo a crianca é colocada no lugar de perfeicdo, no segundo tempo, ja atravessado
pelo complexo de castracdo, o ideal de perfeicdo se desloca para esta nova formacéo de ideal,
a que Freud chamou de Ideal do Eu, um substituto ou uma forma de resgatar a perfeicéo
narcisica perdida e satisfacdo nela envolvida®. Colocado de outra maneira, se no primeiro
momento o infans se identifica com uma imagem completa, unificada, na travessia da
castracdo ele se identificard com um traco Unico extraido do Outro, um significante, que
Lacan denomina “trago unério”. Vale lembrar que ndo se tratam de etapas que se substituem
umas as outras, mas de posicbes que ndo precisam se excluir e que concorrem para a
instituicdo da realidade. Um exemplo é o caso da melancolia, quando o sujeito retira a libido
do objeto e pelo processo de identificagcdo narcisica erige o objeto “no interior do seu proprio
eu” (FREUD, 1916-17/1991, p. 388). Freud cita também os delirios de grandeza na parandia,
que se colocam como consequéncia de um ‘“retorno ao narcisismo originario da primeira
infancia” (FREUD, 1916-17/1991, p. 386).

Deste modo, 0 esquema em questdo evidencia, por um lado, a fundagdo da realidade
do humano pela via da forma fornecida pela imagem virtual do corpo, e, por outro, a
ampliacdo deste campo de experiéncia (realidade), através da introducdo dos elementos
significantes, ja que ele conjuga os dois ternarios, a saber, o tridngulo da relacdo imaginaria,
narcisica, com seus trés termos: m= imagem especular, ¢= imagem falica com a qual se acha
identificado e i= Eu, com o tridngulo da relagdo simbdlica edipiana e seus termos, conforme a
seguir: M= objeto primordial, I= Ideal do Eu e P= Nome do Pai. E o triangulo imaginario que

dara a base para a construcdo da relacdo simbolica. De forma resumida, conforme vimos

39 A citacdo de Freud a qual nos referimos é: O que ele projeta como seu ideal é o substituto do narcisismo
perdido de sua infancia, em que foi seu préprio ideal” (FREUD, 1914/1992, p. 91).
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construindo desde o inicio do presente capitulo, podemos afirmar que a realidade psiquica é
uma trama entre Simbdlico e Imaginério, na medida que é na articulacdo destes dois registros
que temos o campo das representagdes. Por outro lado, situamos que o que a realidade, que é
fantasistica, recobre ou vela € o Real, 0 que escapa a dimensdo da palavra e da imagem.

Como resultado, Lacan reconhece neste esquema a producdo de um plano projetivo,
em que 0s pontos m, M, i, I formam um quadrilatero cujo corte define 0 campo da realidade,
um campo que sera “‘o lugar-tenente da fantasia” (LACAN, 1957-58/1998, p.560), ou seja, um
campo que ficard no lugar da fantasia, constituindo a realidade psiquica (Realitat), que é, em
esséncia, sustentada por ela. Aqui, 0 que Lacan destaca na estrutura desta superficie sdo 0s
dois elementos heterogéneos que compdem o matema da fantasia ($<>a), que recobre o
campo da Realidade; campo que “so se sustenta pela extragdo do objeto a, que lhe fornece seu
enquadre” (LACAN, 1957-58/1998, p.560).

Ressaltamos que nos interessa, para fins do presente trabalho, sublinhar como a
experiéncia da constitui¢cdo do corpo, articulada pelos campos do imaginario e do simbdlico,
concorre para a construcdo da realidade para o falante. Em outras palavras, o que buscamos
destacar é sobretudo o lugar estruturante que a constituicdo da imagem do corpo fornece para
a formacdo da realidade do sujeito. E quando dizemos estruturante, nos referimos ao fato de
que os significantes vao se encarnando pela via das identificacbes. Assim, o que d& corpo ao

corpo, se pudermos nos expressar desta forma, sdo as primeiras identificagdes.

2.2.3 O corpo e a dimensdo simbélica

Nosso método de trabalho para avancar até as formulacfes lacanianas sobre o corpo
nos seus seminarios mais avancados é sempre de retornar as suas elaboracdes anteriores.
Assim, esclarecer o estatuto do corpo e do gozo com base na referéncia ao sujeito
evanescente, ao desejo, a linguagem e a primazia do simbalico, distinguindo-o do periodo que
queremos compreender, € dar um necessario passo atras antes de entrar nas veredas do ultimo
Lacan, que sugere que a experiéncia psicanalitica se situa no &mbito da substancia do corpo
enquanto aquilo que se goza (LACAN, 1972-73). N&o se trata de substituir um conjunto de
referéncias por outro mais novo, nem de descartar os desenvolvimentos relativos ao

Simbdlico como se eles ndo mais tivessem serventia ao trabalho do analista, mas de alargar as
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possibilidades de pensar como operar na clinica, com 0s casos mais inacessiveis a
interpretacdo apoiada sobre o simbdlico.

Dentro do escopo da pesquisa de doutorado, na qual se entrelagam conceitos como
corpo, gozo, inconsciente e linguagem ¢ no que chamamos de “um passo atras”, que se situa
este subitem. Aqui, nos concentraremos nas referéncias contidas no escrito Radiofonia
(LACAN, 1970), no que diz respeito ao corpo simbdlico e a sua relagdo com o gozo e o real
que, neste periodo, se sustentam sobre o conceito de objeto a.

Embora contenha em si o desenvolvimento de indmeros temas provocados pelas
perguntas que lhe ddo origem, Radiofonia pode ser considerado um texto lacaniano de
referéncia sobre o corpo (ASKOFARE, 2010, p. 86). Por isso a escolha deste escrito de Lacan
como ponto central para o exame da dimensdo simbdlica do corpo, desenvolvido no periodo
anterior as descobertas da década de 70. Nele, parece-nos, toda a teoria edificada até entdo
sobre o significante e sua relagdo com o corpo se esclarece, ainda com o acréscimo da
dimens&o real pensada a partir da conceituacao do objeto a.

De Radiofonia, tomamos como ponto de partida a resposta a segunda pergunta que lhe
¢ proposta, na qual Lacan assinala que a estrutura, no que tange a psicanalise, “¢ apanhada a
partir do ponto em que o simbdlico toma o corpo” (LACAN, 1970/2003, p.405). Correlativa
da operagdo da castragdo, ou da funcdo falica, esta tomada do corpo pela estrutura da
linguagem, também pensada como uma incorporacao, é o corte efetuado pelo significante no
ser recém-nascido. Logicamente, correlacionamos as operacfes que respondem pela
emergéncia da dimensao simbélica do corpo com o surgimento do sujeito. Neste contexto, o
significante essencial para o nascimento de um sujeito, a partir de um pequeno vivente, Lacan
0 denominou Nome-do-Pai, e “constitui a lei significante” (LACAN, 1957-58/1998, p. 585)
ou, ainda, o “significante do Outro como lugar da lei” simbdlica (LACAN, 1957-58/1998,
p.590). O atravessamento do Complexo de Edipo permite a simbolizagdo da castracdo e o
decorrente luto pela perda do lugar de objeto da mée, ou seja, traz possibilidade de uma
significacdo falica. A metéfora paterna, isto é, a substituicdo do Desejo da M&e — a crianca em
posicdo de falo materno - pelo significante N-d-P, produz a queda da posicdo de falo
imaginario, correlata da ideia de completude, e a ascensdo do falo como significante da falta,
“marca” do desejo (LACAN, 1958/1998, p. 701). Assim, o significante N-d-P é responsavel
pelo corte que ird separar o vivente da mae — ele proprio, até aquele momento, objeto,
podemos dizer, do corpo deste Outro — permitindo aceder a posicao de sujeito, na operagdo

denominada separacdo, que a0 mesmo tempo produz um resto, o objeto a.
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Esse a, resto da operagdo “do advento do sujeito no lugar do Outro” (LACAN, 1962-
63/ 2005, p. 179) é o que sobra do objeto perdido. E bom lembrar que o objeto dito ‘perdido’
nao ¢ o objeto que seria ‘da realidade’ (ex. o seio da mae), mas o objeto enquanto inscrito na
forma de marcas mnémicas, deixadas pelas primeiras experiéncias de satisfacdo. O que fica
como objeto é, na verdade, um pedaco que se separa, cai do corpo. No caso do objeto oral,
este ndo é o seio como tal, mas enquanto perdido no ato do desmame. Ao inscreverem-se
estas experiéncias, alguma coisa justamente néo se inscreve, fica de fora, como um pedaco de
real. No Seminario 10, Lacan havia assentado a falta constitutiva e central da subjetividade
humana sobre esta perda, afirmando que “a maneira mais segura de abordar esse algo perdido
é concebé-lo como um pedago do corpo” (LACAN, 1962-63/ 2005, p. 149). Pedaco cortado
do corpo, irrecuperavel para sempre.

Em outras palavras, ao incorporar-se no vivo, por intermédio do desejo do
representante do Outro, o corpo simbdlico, corpo-linguagem, se enlaca a massa de carne, que
€ 0 organismo do vivente, subtraindo-lhe um gozo que seria o natural, todo, absoluto, aquele
que supostamente traria a satisfacdo completa, gozo mitico, que, por estar perdido, ou melhor,
por jamais ter existido, sendo apenas suposto, sera doravante perseguido.

A analise do matema da pulsdo (S<>D) (LACAN, 1960/1998, p. 831) nos leva de
volta ao ensinamento freudiano de que esta, como efeito da linguagem, viria preencher para o
falante o lugar que o instinto ocupa para o animal. Podemos entender que esta operacdo se
coloca em marcha no momento em que a pessoa que auxilia o0 bebé interpreta o choro daquele
ser, transformando o que seria simples necessidade — que lemos no Projeto... como “descarga
de Qn*® no interior do corpo” (FREUD, 1895/1987, p.336) — em demanda, ou seja, na
comunicagdo de um pedido que se constituird, segundo Freud, em uma “ag¢do especifica”
(FREUD, 1895/1987, p.336). Com relagdo a demanda, Antonio Quinet sublinha que “¢ a parte
significantizada da pulsdo”, em contraste com o objeto a: o que “da necessidade ndo entra na
demanda” (QUINET, 2012, p. 11).

Conforme sublinha Lacan, no Seminario 11, na pulsdo “ndo se trata da pressdo de uma
necessidade” (LACAN, 1964/1998, p. 156), pois o contato desta com a interpretagao do Outro
ja incorpora o simbélico. Assim, para o ser que habita a linguagem, o que chamamos de

necessidade se encontra, desde a origem, vinculado ao significante e, em decorréncia,

400 que Freud chamou de quantidade (Q) no Projeto... (1895), se refere ao que também foi denominado em
outros escritos como “excitagdo”, energia psiquica ou ““ energia pulsional” (cf. Strachey em Apéndice O
surgimento das hip6teses fundamentais de Freud, ESB, v. Il1, p. 67-72).
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localizado no plano do desejo, hiédncia, hiato, fenda, ja que a relagdo com o objeto especifico
que poderia satisfazé-la é de auséncia (LACAN, 1957-58).

Essa acdo especifica — que é especifica ndo somente no que diz respeito a alteracéo
do mundo externo, mas, sobretudo, por ser uma especificidade do ser falante — é condicéo de
possibilidade da obtencéo de algum gozo. Isto porque as possibilidades naturais de gozo do
ser vivo serdo mortificadas a partir do acontecimento, resultante do desejo do Outro materno,
em que o que era apenas uma via de descarga “da inervagdo da fala” (FREUD, 1895/1987, p.
380) recebe um banho de sentido. O que era grito, vagido, expressdao de gozo talvez, €
capturado por e engajado na via significante. O bebé entrard na linguagem, a qual habitara,
por “ter de articular suas demandas numa cadeia de palavras, sem poder satisfazé-las
diretamente” (SOLER, 2012, p. 20). Em Daniel Lagache, Lacan explicitara que sdo as marcas
de resposta, do Outro, “que tiveram o poder de fazer de seu grito um apelo” (LACAN, 1998,
p. 686), o grito, puro som sem sentido, adquirird um sentido dado pelo Outro. Neste ato de
incorporacdo, portanto, o simbolico, que é a estrutura da linguagem, trata de recortar o corpo
vivo em zonas, denominadas “erogenas” (FREUD, 1905/1989, p. 158) por Freud, e que, como
ja foi visto, coincidem com os furos corporais. As zonas erdgenas, podemos dizer, sdo a
juncdo da linguagem com as bordas dos orificios corporais.

Estes furos, demarcados pelo movimento circular de vai e vem da pulsdo, se tornarédo
areas, como pequenas ilhas, ou “oasis de gozo” (SOLER, 2010, p. 499) onde o pouco de gozo
restante da perda ocasionada pela linguagem permanecerd concentrado. Por este Viés,
apreendemos o enlace do corpo com o inconsciente, e entendemos o enunciado de que a
“pulsdo ¢ precisamente essa montagem pela qual a sexualidade participa da vida psiquica, de
uma maneira que se deve conformar com a estrutura de hiancia que ¢ a do inconsciente”
(LACAN, 1964/1998, p. 167). O corpo erogeno, pulsional, e o inconsciente partilham a
mesma estrutura.

De fato, a prdpria estrutura do sujeito se organizara em torno deste furo vinculado ao
objeto perdido do gozo. O sujeito é produzido como corte desse gozo, corte “que lhe serve de
estofo, portanto, mas reduzindo-o, para isso, a uma superficie ligada a esse corpo, ja obra do
significante” (LACAN, 1970/2003, p. 416). Assim, circunscrito nas bordas dos orificios
corporais, “esse gozo que se refugiou nessas ilhotas que as zonas erdgenas representam”
(VALAS, 2001, p. 44), ndo estd no corpo, mas nos buracos, nas hiancias, vazios estruturados
na linguagem e que, por conseguinte, s6 podem ser tocados pela fala e tomando, como unico

recurso, o significante.
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Se Lacan, em Radiofonia, fara “justica aos estdicos” que lhe ofereceram a ideia dos
“incorporais”, como veremos mais adiante, fagamos nos justica a Freud e a sua formulagao do
“autoerotismo”, que fundamenta todo desenvolvimento posterior de Lacan acerca do objeto e
da organizacdo do corpo pulsional em torno de hiéncias e bordas.

Destacamos: 0 corpo ndo é um dado natural, 0 organismo ndo é o corpo. A psicanalise,
diferentemente da ciéncia e de uma diversidade de praticas terapéuticas, distingue o corpo do
organismo. Essa posi¢éo, segundo o psicanalista e professor da Universidade de Toulouse 11,
Sidi Askofaré, ja citado, se sustenta no fato de que “a psicanalise promoveu uma concepcao
n&o trivial do corpo, que Ihe é tdo essencial quanto a teoria do significante” (ASKOFARE,
2010, p. 83). O que é primario, ou primeiro, é a linguagem, e 0 corpo é por ela conferido ao
ser que fala. Dito de outra forma, a linguagem, tomada como corpo, quer dizer, em sua
moterialidade (neologismo que junta ‘materialidade’ com, em francés, mot, que significa
‘palavra’), ao incorporar-se no corpo do vivo recém-nascido, transforma o que era apenas uma
massa de carne, conjunto de 6rgaos, sangue, tecidos, no corpo do ser falante. Esse corpo que
¢ falado, falado porque desejado pelo Outro, mesmo previamente ao surgimento do
organismo, a partir de algumas operacdes estruturantes (Narcisismo, castracido/Edipo) se
tornard, ele mesmo, falante. O incorpdreo, que é a linguagem, ao incorporar-se, N0 momento
em que entramos no mundo, ou “i-mundo” (Lacan, 1974/2011, p. 29), inscreve a marca
significante.

Sobre a dimenséo simbolica do corpo, articulando-a com o0 gozo e o sintoma, do qual o

ser falante padece e de que se ocupa o analista, Colette Soler resume:

é o corpo do simbolico que, ao se incorporar, constitui o corpo do falasser. Ele ndo
constitui o organismo vivo, é ébvio, mas o transforma o bastante para que ele se
torne corpo erégeno, ou corpo propicio para abrigar o sintoma. E ele, o simbdlico,
que recorta em sua superficie, a principio por meio da demanda, as zonas erdgenas
que concentram os apetites e condiciona, inclusive, o chamado gozo sexual. E
também ele que lhe atribui 6rgdos, em especial esse 6rgdo espantoso que é o falo,
em sua diferenca do pénis” (SOLER, 2007, p. 122).

2.2.3.1 A in-corporacao do significante

Dizer que os significantes se inscrevem numa superficie é dizer que o corpo do
simbodlico (a linguagem) in-corpora, toma um corpo. Mas a que “superficie” estamos nos

referindo? Escolhemos duas vias para abordar essa questdo: a primeira se encontra no
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Seminério sobre A angustia, onde Lacan se propde a pensar 0 que permite que o significante

Sé encarne.

O que Ihe permite isso &, primeiro, 0 que temos ai para nos tornar presentes uns para
0S outros — nosso corpo. SO que esse corpo também ndo deve ser tomado, pura e
simplesmente, nas categorias da estética transcendental. Esse corpo ndo pode ser
constituido da maneira como Descartes o institui no campo da extensdo. Também
ndo nos é dado de maneira pura e simples em nosso espelho (LACAN, 1962-
63/2005, p. 100).

O que Lacan vem destacar € a necessidade de um corpo que sirva de suporte material
para receber os significantes. Ndo ha como pensar o significante, o sujeito, e tudo o mais que
decorre de sua instituicdo, sem a presenca de um corpo que nao € corpo extenso cartesiano,
disjunto do pensamento e do gozo, pura maquina, desenvolvido no Capitulo 1, nem tampouco
0 corpo apenas em sua imagem especular. No Seminario 23, Lacan nos falara de um corpo no
qual o dizer ressoe, possa fazer eco. Fiquemos por ora com esta indicagao.

A segunda via que tracamos se apoia na questdo colocada, por Miller, acerca da
matéria da qual o significante faz surgir o sujeito, e na decorrente suposi¢cdo de um ser prévio,
“am ser de gozo, quer dizer, um corpo afetado de gozo” (MILLER, 2012, p. 17), no qual o
aparelho significante viria a se inscrever. E, portanto, neste ser “que ainda n3o tem a palavra”
(LACAN apud MILLER, 2012, p. 16), que encontramos uma resposta a nossa interrogacdo
sobre o corpo “tomado no sentido ingénuo” (LACAN, 1970/2003, p.406), como suporte a
operacao de incorporacao. Eis a superficie. O simbdlico incorporado no ser que ainda nao tem
a palavra, ou nesse corpo no sentido ingénuo, faz o corpo do falante. E de se notar que uma
das acepgdes da palavra “ingénuo”, vinculada ao direito romano, ¢ a de “quem ja nasceu
livre” (HOUAISS, 2009). De fato, pode-se dizer que o ser de gozo nasce livre até que a
incorporagio do corpo simbolico, “leito do Outro” (ASKOFARE, 2010, p. 84), lhe aponha
uma marca indelével, aprisionando-0 aos significantes, apanhados como “um enxame”
(LACAN, 1972-73/2008, p. 154), que o determinardo como sujeito.

Os significantes, que se escrevem na superficie do corpo a ser tomado no sentido
ingénuo, mortificam o corpo do vivo, corpo de gozo, organizando o0 que seria um organismo
em outra logica que, ja com Freud, sabemos que é a da pulsdo. E o significante em sua
dimensdo sonora que promove esta ligacdo entre linguagem e corpo. E neste sentido que
Rudge propde que a “fala materna, em sua dimensdo de sonoridade, instalard a linguagem

XA

como atada a pulsio” (RUDGE, 1998, p.111). Esta questdo sera retomada, no proximo

Capitulo 4, quando discutirmos o conceito lacaniano de alingua.
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Com esta reordenacdo do corpo/organismo pela légica do significante, isto é, pela
estrutura do inconsciente, que é a mesma da linguagem, € tecida uma superficie em torno de
furos, que tem como consequéncia uma subtracdo de gozo, outro nome da castracdo, que 0
limita e localiza em determinadas regides correspondentes as margens dos orificios corporais,
demarcadas por uma “estrutura de borda” (LACAN, 1964/1998, p. 160). E o que Lacan,
poeticamente, sublinha mostrando que isso ndo acontece com toda carne, pois somente
aquelas “que sd3o marcadas pelo signo que as negativiza elevam-Se, por se separarem do
corpo, as nuvens, as aguas superiores, de seu gozo, carregadas de raios para redistribuir corpo
e carne” (LACAN, 1970/2003, p.407). Esta separagdo/reorganizacao de corpo e carne no
falante, como efeito da estrutura da linguagem ¢é o que “recorta seu corpo, € nada tem a ver
com a anatomia. A histérica o atesta” (LACAN, 1974/2003, p. 511), desde Freud.

O simbdlico, a linguagem, da corpo e ndo se trata de um corpo no sentido metaforico.
O corpo do simbolico ndo deve ser entendido “como nenhuma metafora” assinala Lacan, pois
“nada sendo ele isola o corpo, a ser tomado no sentido ingénuo, isto €, aquele sobre o qual o
ser que nele se apoia ndo sabe que é a linguagem que lho confere, a tal ponto que ele ndo
existiria, se ndo pudesse falar” (LACAN, 1970/2003, p.406). O corpo do simbdlico, que ndo é
uma metéafora de vez que tem sua materialidade, é a propria linguagem. Desde Funcéo e
Campo... (1953), Lacan afirma que a linguagem ¢ um corpo, “um corpo sutil, mas ¢ corpo”
(LACAN, 1953/1998, p. 302). Tanto que as palavras podem, por exemplo, engravidar a
histérica, como no caso de Ana O., representar as fezes retidas do gozo do avarento, ou fazer
quebrarem os ossos de uma analisante, como nos revelam Manso de Barros e D’Icarahy, no

artigo A escrita no 0sso e a fantasia fundamental:

A frase que intitula este artigo corresponde a lembranca da ameaca paterna de uma
jovem que sofreu multiplas fraturas entre sua adolescéncia e o primeiro ano de sua
analise. “Se vocé perder a virgindade, eu te quebro toda” era o grito do pai, tanto para
a jovem em andlise como para suas trés irmads que cresciam € Cujos COrpos
transformavam-se. Na passagem de meninas a mulheres, quanto mais suas formas
arredondavam-se, mais o0 pai esbravejava e deixava claro que ele deveria ser o dono
do desejo de qualquer uma delas (MANSO DE BARROS e D’ICARAHY, 2014,
p.316).

Com o intuito de ilustrar a materialidade e a relacdo entre o corpo do simbélico e o
corpo vivo, traremos um conto do escritor, ensaista e tradutor argentino, radicado na Franga,
Diego Vecchio. “O 1ultimo livro” é um dos nove contos que compdem o livro Microbios
(2015). Atraves da narrativa bem-humorada sobre casos clinicos (ficticios) fantasticos e

extraordinarios, o autor vem corroborar o entrelacamento da linguagem com o corpo, tratando



72

a questdo de como o corpo ¢ feito de palavras, e os efeitos da palavra para o adoecimento e a
cura dos males que afetam o corpo.

O conto ao qual nos referimos faz pensar no corpo do simbdlico, a linguagem em sua
materialidade, como corpo que incorpora o vivente dando-lhe um corpo. A inusitada estoria
aborda um homem que é acometido de uma estranha doenga, quando é infectado por um
“parasita” que produz uma trama qual uma teia de aranha em seu corpo, através da qual seus
Orgdos se comunicam e se afetam. Ap6s submeter-se a uma cirurgia para extirpar o principal
6rgdo acometido, passa a participar da oficina de escrita autobiogréafica, tratamento prescrito
no hospital para recuperacdo das dores dos pacientes. Entretanto, a estoria que escreve é
roubada por alguém que, ele cré, ira publicar a sua historia sem Ihe dar credito. Vendo-se sem
condicOes de recuperar seu escrito, por estar encerrado num quarto de hospital, o paciente
vislumbra apenas uma saida. Ja que ndo pode destruir a ladra da sua estdria, destruird o objeto
roubado. Dai decorre a sua proposta: “assassinar a literatura” (VECCHIO, 2015, p.157). Ato
para o qual, pensa o homem, é preciso ter ainda mais sangue frio do que para assassinar uma

pessoa. Para realiza-lo seria preciso

inventar um microbio que se infiltrasse no corpo da literatura por algum orificio a fim
de corromper o sistema nervoso central e periférico. Esse microbio era o ultimo livro:
o livro que produziria nos homens de letras uma paralisia geral progressiva
(VECCHIO, 2015, p.157).

Em suas reflexdes, previa que, com o aparecimento de ultimo livro, “ndo restaria mais
nada. Absolutamente nada. A ndo ser o caddver da literatura, com o ventre inchado, coberto
de moscas” (VECCHIO, 2015, p.158). Contra este mal, a medicina se mostrava impotente. Na
verdade, ficaria registrado o “maior fracasso da historia da medicina, a ferida por onde se
dessangraria: ndo ter conseguido salvar a tempo o corpo da literatura” (VECCHIO, 2015,
p.159). O ultimo livro n&o foi dificil de ser escrito. Movido por seu afeto, efeito da vontade de
destruicdo, as palavras jorravam facilmente sobre a folha de papel, saidos do corpo da
linguagem, ou “emanando sem rasuras das proprias falanges, tenddes e nervos da linguagem”
(VECCHIO, 2015, p.160). Tudo seguia bem, sem intercorréncias, até que faltava a Gltima
palavra, a que colocaria um ponto final no dltimo livro. Arriscou todas as que conhecia,
escrevia e riscava, nenhuma palavra se encaixava. Morreu sem conseguir concluir o Gltimo
livro porgue néo foi possivel encontrar a ultima palavra.

Com essa ilustracdo literaria, pensamos ter deixado mais claro o quanto habitar a

linguagem significa desnaturalizar o corpo bioldgico, ao qual deixamos de ter acesso direto.
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Em psicanalise, podemos nos referir ao corpo-imagem, corpo-forma, ao corpo no registro do
imaginério; ao corpo simbdlico, que incorpora no organismo tornando-o um corpo falante, e
até no que, do corpo, ndo entra no processo de significantizacdo, ligando-se ao registro do
real. Este talvez seja o que de mais préximo consigamos chegar do corpo organico. Mas, além
disso, cabe destacar que o fato de habitar a linguagem é o que d& a possibilidade de
reconhecer e de se apropriar de um corpo que seja seu proprio, além do que, “sem o
significante, como mesmo abordar aquela parte do corpo”? (LACAN, 1972-73/2008, p. 30)
Se o corpo simbolico ndo é metaférico, também ndo € munido de consisténcia ou
qualidades fisicas. Para aborda-lo, Lacan retoma os antigos estoicos da filosofia grega que
com o termo “incorporeo” nos possibilitam apreender “de que modo o simbolico tem a ver
com o corpo” (LACAN, 1970/2003, p.406). Embora ndo seja nosso propdsito aprofundar o
estudo sobre o tema dos “incorporais” do estoicismo, o qual foi amplamente abordado por
Gilles Deleuze em Loégica do sentido, bem como por Emile Brehier, em A teoria dos
incorporais no estoicismo antigo, fizemos apenas algumas breves anotagdes, apresentadas a

sequir.

2.2.3.2 Os “incorporais” dos Estoicos na Antiguidade

Os Estoicos, pensadores pertencentes a escola de pensamento filoséfico grego,
fundada por Zendo de Citium, que viveu por volta 334-262 a.C., faziam a distingdo entre
corpos e incorporais: 0s primeiros seriam providos de tensdes, qualidades fisicas, relacdes,
acoes e paixdes, bem como dos "estados de coisas" correspondentes. Seu tempo seria 0 tempo
do ato, o tempo presente, “sd 0s corpos existem no espacgo e s6 o presente no tempo. N&o ha
causas e efeitos entre os corpos: todos 0s corpos sdo causas uns em relagdo aos outros, uns
para os outros” (DELEUZE, 1974, p. 5).

Mas, sdo causas que produzem que efeitos? Os corpos sdo causas de algo de natureza
distinta, a que os Estdicos denominaram “incorporais”.

Os corpos, portanto, sdo causas cujos efeitos ndo séo

qualidades e propriedades fisicas, mas atributos ldgicos ou dialéticos. N&o sdo coisas
ou estados de coisas, mas acontecimentos. N&o se pode dizer que existam, mas,
antes, que subsistem ou insistem, tendo este minimo de ser que convém ao que nédo é
uma coisa, entidade ndo existente. Ndo sdo substantivos nem adjetivos, mas verbos.
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Né&o sdo agentes nem pacientes, mas resultados de acbes e paix6es... (DELEUZE,
1974, p. 5-6).

Quanto a relagdo com o tempo, se este deve ser captado “como presente vivo nos
Corpos que agem e padecem”, ¢ como “instancia infinitamente divisivel em passado-futuro”,
que ele pode ser apreendido nos efeitos incorporais resultantes dos corpos, suas acdes e
paixdes (DELEUZE, 1974, p. 6). Esses efeitos, que s&o 0s incorporais no pensamento estoico,
situados no tempo passado e futuro, vém nos evocar o simbolico e a propria definicdo
lacaniana de sujeito do inconsciente que, entre dois significantes, “nunca esta presente, nunca
estd no presente. Ele s6 € representado” (MILLER, 2012, p. 15).

Neste sentido, Lacan sustenta que “quanto ao corpo, ¢ secundario que ele esteja morto
ou vivo” (LACAN, 1970/ 2003, p. 406). O vivente ja ¢ morto de saida pela incorpora¢do do
simbdlico, com sua inscricdo pelo significante. Trata-se de um dado de discurso, pois € ao ser
falado que ele se constitui primeiramente e, depois, se sustenta no timulo. A sepultura situa a
particularidade da espécie humana que, diferentemente das demais espécies de seres Vivos,
preserva apOs a morte o que dava aquele ser sua qualidade inerente, a saber, seu corpo. Num
ato simbolico, mesmo apds a morte do ser falante, seu corpo, antes habitado pela fala, é
conservado na condicdo de cadaver, e ndao simplesmente abandonado como carne ou, como
quer Lacan, “carnica” (LACAN, 1970/ 2003, p. 407), termo que denota o cadaver de um
animal em estado de putrefacdo (HOUAISS, 2009). Com relagdo ao humano, quase podemos
dizer que o simbolico teria a propriedade de ‘embalsamar’ o corpo com ‘substancias’ da
linguagem que o isentariam da decomposigdo. Conforme assevera Lacan, ele “permanece
como corpse, ndo se transforma em carni¢a, 0 corpo que era habitado pela fala, que a
linguagem corpsificava” (LACAN, 1970/ 2003, p. 407).

Eis o caminho que percorremos até aqui: 0 nascimento do sujeito, a entrada na
linguagem, ou seja, a incorporacdo do corpo do simbdlico na carne do vivente que, a0 mesmo
tempo, mortifica o corpo e insufla-lhe uma outra vida diferente da vida bioldgica, a qual
Lacan (1975-76/2007, p. 144) chamara de “vida da linguagem”, implicando perda de gozo
como efeito do significante. Aqui, Lacan fara uso do conceito de entropia, extraido da fisica
termodindmica e que indica uma “degradacdo de energia de um sistema” (GARCIA-ROZA,
2004, p.48), ou seja, um desperdicio, uma perda. Esta “entropia da corpo” (LACAN, 1969-
70/1992, p.48) a um mais-gozar a ser recuperado como suplemento ao gozo perdido, em
diversas estruturas substitutivas, conforme Freud j& havia explicitado, sobretudo nos
sintomas. O sintoma psiquico, como assinalado por Freud, é um substituto de um gozo

interditado. E assim que o sujeito tem acesso ao gozo, a saber, através da perda produzida
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pelo significante, cuja resposta é um excesso que busca contrabalangar o prejuizo, conforme
lemos claramente em Lacan:

é apenas nesse efeito de entropia, de desperdicamento, que 0 gozo se apresenta,
adquire um status. Eis porque introduzi o termo Mehrlust, mais-de-gozar. E
justamente por ser apreendido na dimensdo da perda — alguma coisa é necesséria a
compensar, por assim dizer, aquilo que de inicio é nimero negativo — que esse nao-
sei-que, que veio bater, ressoar, nas paredes do sino, fez gozo, e gozo a repetir. SO a
dimensdo da entropia d& corpo ao seguinte — hd um mais-de-gozar a recuperar
(LACAN, 1969-70/1992, p. 47-48).

Embora ja tenhamos abordado o objeto a, consideramos que ainda caberiam algumas

consideracdes antes de avangarmos na tese.

2.2.4 Algumas notas sobre o objeto a: a relacdo como corpo e 0 gozo

No Seminério 17, Lacan ird abordar um gozo que embora designe “a perda [...], a
castragao” (LACAN, 1969-70/1992, p.17), necessaria ao surgimento do sujeito porta certa
ambiguidade (LACAN, 1969-70/ 1992, p. 17), traduzida na relagéo perda-compensacéo. Esta
compensacao, tentativa de recuperacao de um “complemento” irredutivelmente irrecuperavel,
dado que irrepresentavel, ndo se da por complementacdo, mas por uma suplementagdo que o
objeto a encarna.

Esta perda vincula-se ao proprio saber sobre como reencontrar o objeto de gozo
perdido, a chamada “cara-metade”, o outro sexuado que complementaria seja o homem, seja a
mulher. E a ilustracdo que Lacan toma do mito dos seres esféricos criado por Aristofanes, em
O Banquete. Esses seres, “separados em dois como uma pera cortada ao meio” (LACAN,
1960-61/1992, p. 98), num tempo mitico, jamais se reencontrardo, ou s6 poderdo se reunir
num inutil abraco ao morrer.

A perda de gozo coincide com o advento do sujeito que cai entre dois significantes.
Seu nascimento se da a partir do estabelecimento de uma relacdo entre 0 S1 e 0 S2, relacdo
referida ao saber, um saber inconsciente derivado da articulagdo significante “que afeta o
corpo do ser que so se torna ser pelas palavras, isso por fragmentar seu gozo, por recortar este
corpo através delas até produzir as aparas com que faco o (a), a ser lido objeto pequeno a — ou
entdo, abjeto [...] — ou ainda, a (a) causa primaria do desejo (LACAN, 1971-72/2003, p. 547-

548). Da operacdo de entrada na linguagem, que da origem ao sujeito ($), sabemos que o
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objeto (a) cai como resto e se separa como perda de gozo. A fim de apreender um pouco
melhor o que Lacan designou como objeto a, bem como suas relagdes com o corpo e 0 gozo,
optamos por recuar um pouco mais até os Seminarios 10 e 11, nos quais encontramos as
principais teorizacdes acerca desse conceito.

No Seminario 10, Lacan o articula ao corpo definindo-o como um objeto que é
cortado, separado, sacrificado, que cai como “a libra de carne” (LACAN,1962-63, p. 242).
Trata-se de um peso, uma massa de carne cortada do corpo, objeto perdido, que se nos
Seminarios 10 e 11 reveste-se do vazio da falta, como condicdo necessaria ao surgimento do
desejo, nos Semindrios 16 e 17, vem mostrar sua dimensdo de excesso, de um a-mais de gozo.
Enquanto suporte do desejo, ele é objeto “causa do desejo” (LACAN,1962-63, p. 115);
enquanto 0 que surge como compensacdo, suplemento produzido pela perda, suposta rendncia
ao gozo, ou melhor, aquilo que “responde ndo ao gozo, mas a perda de gozo”
(LACAN,1964/1998, p. 114), ele é mais-gozar.

No Seminario O avesso da psicanalise, mais precisamente na licdo de 11 de fevereiro
de 1970, Lacan reconhece que o seu campo de trabalho nao ¢ o do desejo, mas o “campo do
£0z0”, no sentido de “um campo energético que necessitaria de outras estruturas que nao as
da fisica” (LACAN, 1969-70/ 1992, p. 77), a fim de ser abordado. Que estruturas seriam estas
que permitiriam pensar 0 gozo sem limitar-se a uma abordagem energética? Neste ponto, a
resposta mais imediata aponta para a estrutura da linguagem e a dos quatro discursos ou
modos de organizacao do lago social, ressaltando o elemento que escapa a significantizacdo e
que, nos discursos, encarna o termo que responde pelo gozo: o objeto a.

E, entfo, interrogando o estatuto do objeto a que encontraremos subsidios para pensar
0 gozo neste paradigma. Este objeto, lembramos, € caracterizado por sua dupla face, de
perda/falta, na qualidade de causa de desejo, e de excesso, como objeto “mais-de gozar”,
novidade introduzida no Seminario 16: de um outro ao Outro (1968-69). Neste sentido,
podemos localizar o objeto a numa interface ldgica entre desejo e gozo.

Interessa-nos pensar nos capitulos seguintes em alguns dos acréscimos feitos por
Lacan em funcdo do salto tedrico efetuado a partir do ano de 1971, quando, segundo a
apresentacdo que Jacques-Alain Miller faz do Seminario Ou pior (1971-72), Lacan mergulha
na “tentativa de um discurso que partiria do real”. Neste Ultimo tempo do seu ensino, em que
ele se ocupa primordialmente em apreender o que seja do registro do real, traduzido pela
impossibilidade da relacdo sexual, uma série de termos e conceitos importantes para cernir a
concepcao de corpo, tais como, linguagem como alingua, inconsciente como falasser e gozo,

recebem um novo olhar. Ndo propomos nos ater a todos estes conceitos, 0 que entendemos
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seria excessivo para uma tese, entretanto, eles serdo mencionados, na medida em que
abordarmos como o corpo se apresenta na clinica, bem como a relagdo entre corpo e gozo.
Dentro da ideia de que a experiéncia analitica se da por meio da fala, pretendemos examinar,

no proximo capitulo, os modos pelos quais podemos apreender as “falas” do corpo na clinica.
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3 CERNINDO A IDEIA DO CORPO: AS FALAS DO CORPO NA CLINICA

A analise se distingue, entre tudo que foi produzido até agora de
discurso, por enunciar isto, que constitui 0 0sso do meu ensino: que eu
falo sem saber. Falo com o meu corpo, e isto, sem saber. Digo,
portanto, sempre mais do que sei*.

Jacques Lacan

Como dissemos ao finalizar o capitulo anterior, circunscritos pela ideia de que a
experiéncia analitica se da por meio da fala, pretendemos examinar agora 0s modos pelos

quais podemos apreender as “falas” do corpo na clinica.

3.1 O inconsciente e as manifestagdes corporais ou falas do corpo

Freud comecou a psicanalise propondo uma nova forma de fazer com os sintomas
instalados no corpo das histéricas, estabelecendo sua pratica e marcando uma posi¢ao de um
modo muito diferente do da sua época: nem simula¢do ou mentira, nem intervencéo no corpo,
mas, escuta das palavras, dos relatos sobre as manifestacdes, no corpo, do que ele denominou
inconsciente, ou, segundo de P-L Assoun, os “efeitos-de-corpo da linguagem inconsciente”
(ASSOUN, 1996, p. 175). O sintoma da histérica coloca em cena o dialogo entre corpo e
pensamento inconsciente, ou seja, 0 que se pode chamar de alma, ou o psiquico, se mostra no
corpo. Ou ainda, é pela via do corpo que o sintoma se apresenta. Pode-se dizer que ndo é
exatamente o corpo que fala, mas que, através dele, algo fala.

Estas manifestacbes ou efeitos sdo de corpo ndo por acaso, mas porque, 0 corpo do
Vvivo é o suporte para receber as marcas das experiéncias infantis que formardo o psiquismo.
Para tomar um dito que vem do campo das artes, a respeito do corpo como suporte dos

conflitos psiquicos e de tudo o que vird a suceder como historia do sujeito, citamos Martha

4 LACAN, 1972-73/2008, p. 127. Grifo nosso.
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Graham (1894-19914%), uma das maiores bailarinas e coredgrafas da danca moderna, de todos
0s tempos, que teve sua vida dedicada a criar uma nova linguagem para esta forma de arte.
Graham fala do corpo que danga como um instrumento que carrega a memdria das

experiéncias iniciais, primordiais, originarias da vida:

Muitas vezes eu ougo a frase “a danca da vida”. E uma expressio que me toca
profundamente, porque o instrumento através do qual a danca fala ¢ também o
instrumento pelo qual tudo o que é primeiro na vida se manifesta. Ele carrega em
sua memoria todas as questfes da vida e da morte e do amor (GRAHAM, 1991,

p.4).

Langaremos mao, aqui, senao de uma licenga poética, de uma licenga ‘artistica’, para
fazer um desvio da discussao tedrica e apresentar a artista que acabamos de mencionar e sobre
a qual temos especial interesse, ja que a danca € uma forma do corpo falar na arte.

Martha Graham (1894-1991) foi uma das maiores e mais geniais bailarinas e
coredgrafas de todos os tempos. Trabalhou incansavelmente até sua morte, aos 96 anos, e teve
entre seus alunos e parceiros mais conhecidos: Bette Davis, Gregory Peck, Kirk Douglas, Liza
Minelli, Madonna, Woody Allen, Rudolf Nureyev e Mikhail Baryshnikov. Para ela, conta sua
biografa Agnes de Mille (1991), a danca nédo era somente um trabalho ou um modo de ganhar
seu sustento, mas um tipo de imposicéo, da qual ndo podia escapar. Em entrevista ao jornal
Santa Barbara News, afirma: “Eu ndo faria nada que eu ndo pudesse sentir. Uma danga tem
que me dominar completamente, até eu perder a noc¢do [o sentido] de tudo”®
(GRAHAM,1991, p. 79)

Mas nos referimos mais especificamente a peculiaridade da técnica de danca moderna
criada por ela, em razdo da qual Graham chega a ser comparada ao escritor irlandés James
Joyce, em Finnegan’s wake(1939), no sentido de ter, no campo da danga, “inventado sua
propria linguagem, nova e extraordinaria, desconhecida” (DE MILLE, 1991, p. 91).

Martha Graham era filha do médico alienista George Greenfield Graham, e passou
toda a sua infancia observando com curiosidade os pacientes que aguardavam a consulta com
seu pai. Em seu livro de memdrias, a bailarina conta sobre uma certa paciente de dezessete
anos cuja relacdo com o corpo era s6 o que ela podia se lembrar de um episédio ocorrido em
sua casa. Convidada pelo médico a jantar com a familia, a jovem falava pouco e mal olhava

para o prato, sentada de maneira desajeitada, encurvada, “como que dobrando-se sobre seu

42 Utilizamos como referéncia o texto original do livro de memérias de Martha Graham, com tradug&o nossa em
todas as citagdes.

3T would not do anything that I could not feel. A dance must dominate me completely, untilI lose sense of
anything else.” (GRAHAM,1991, p. 79)
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proprio corpo” (GRAHAM, 1991, p. 20). Nada sobre o que foi dito no jantar ficou na
lembranca de Graham, apenas a forma como aquela mulher se comportava com seu corpo.
Intrigada, interpela o pai sobre o porqué da moga comportar-se daquela maneira estranha. Em
resposta, seu pai afirma que ela ndo estava bem e que seu corpo estava lhes falando sobre
iss0; que cada pessoa conta sua historia mesmo sem falar. Uma frase proferida pelo Dr.
Graham orientaria futuramente os passos de Graham em dire¢do ao mundo da danga: “O
movimento (do corpo) nunca mente” (GRAHAM, 1991, p. 20).

Chama-nos atengdo, no pensamento e obra de Graham, o lugar da relacdo entre as
palavras, o corpo e a dan¢a, como podemos depreender do modo como utilizava esta forma de
arte para apresentar, conforme dizia, “uma estoria, uma ideia ou uma emog¢ao em termos
formais, como se usam as palavras da lingua para apresentar um poema, uma carta ou
qualquer pensamento que atravesse sua mente” (GRAHAM, 1991, p. 31). Fechamos nosso
paréntese, mas com a intencdo de voltar a ela mais a frente. No momento, retomamos a teoria
psicanalitica.

Seja ao que for que o corpo remeta no nosso campo, Lacan, seguindo Freud, ndo deixa
davidas de que a psicanalise e seu trabalho clinico ndo abordam o corpo bioldgico, o que néo
significa que ele se encontre externo ao nosso pensar. Alias, tudo o que se refere ao corpo nos
da o que pensar, como observamos, por exemplo, em Diretrizes para um Congresso sobre a

sexualidade feminina:

As novas aquisicbes da fisiologia, as realidades do sexo cromossdmico, por
exemplo, e seus correlatos genéticos, sua distin¢do do sexo hormonal e a propor¢édo
que lhes cabe na determinacdo anatdémica [...], embora a reserva sempre se imponha
em sua interpretacdo clinica, nem por isso deixam de dar o que pensar (LACAN,
1958/1998, p. 735).

Embora ndo tenhamos deixado de nos deleitar com os “elevados referenciais
biologicos” (LACAN, 1958/1998, p. 735) trazidos pelas descobertas cientificas, ndo séo eles
0 nosso ponto de interesse. Conforme ja mencionamos, ndo é o corpo, digamos, em sua
matéria que interessa a psicanalise, mas o que o sujeito pode dizer — e que inclui o que ndo
pode dizer — sobre ele, que esta em pauta. Quanto ao que nio se pode dizer em palavras — na
linguagem estruturada semanticamente — entendemos que através da arte, em especial, da arte
dos movimentos do corpo, a danca, que nao esta fora da linguagem ou do Simbalico, pode ser
enunciado. Aliéas, é somente por estar na linguagem que é possivel conceber os movimentos,
tdo antinaturais, que o corpo executa ao dancar. De fato, ndo se trata do corpo natural ou

bioldgico, sendo de um corpo construido.
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Desde que este se constitui na linguagem, “fala” tanto por meio da arte, como
observamos no ser falante que danca, quanto na clinica por meio das inibi¢6es, dos sintomas e
das crises de angustia. E somente por habitar a linguagem que € possivel conceber os
movimentos que os dancarinos sdo capazes de executar, tdo distantes do que se considera
‘natural’.

De fato, o corpo que danca testemunha a subversdo que a entrada no Simbdlico opera
no vivente. Esta subversdo do corpo organico por uma outra légica de funcionamento € o que
Freud nos apresenta em sua leitura do sintoma histérico. O inconsciente precisa ser suposto a
partir do que o corpo dos histéricos apresenta a Freud, isto €, manifestacdes que se encontram
fora dos parametros e da l6gica do saber médico-cientifico. E o que Colette Soler nos sugere
(1983/2010, p. 65) afirmando que, desde a descoberta freudiana, o inconsciente “ndo existe
sem a incidéncia sobre o corpo”. A propria suposi¢ao do inconsciente vem suprir a falha na
programacdo da natureza inerente ao instinto sexual no falante, que ndo existe desencarnado.
E pelo fato de que habitar a linguagem subverte tal programacéo, que o falante precisa passar
por operacgdes psiquicas que lhe permitirdo constituir-se como sujeito que tem um corpo.

Diante da constatacdo de que, diferentemente da gama de terapias ditas corporais que
proliferam, sobretudo desde a década de 1970, ndo nos ocupamos do corpo fisico — embora
também ndo deixemos de levad-lo em consideracdo — cabe interrogar a especificidade da
psicanalise quanto ao tema, como faz a psicanalista francesa ao perguntar “como a psicanalise
trata o corpo” (SOLER, 1983/2010, p. 65). Que o seu método afeta o corpo ¢ indiscutivel,
mas o que faz da psicanalise uma prética tdo diferente das terapias corporais, que também
utilizam a palavra em seu trabalho?

Uma resposta possivel é a que destacamos do exame que a prépria Soler faz sobre o
tema. Segundo a analista, tanto as técnicas corporais quanto a psicanalise sdo técnicas do
significante, entretanto, as primeiras visam “fazer o corpo entrar numa ordem” (SOLER,
1983/2010, p. 65), ou seja, inserem-se no Discurso do Mestre, cuja finalidade é “que as coisas
caminhem no passo de todos” (LACAN, 2011, p. 16).

Se séo todas técnicas do significante, podemos dizer que em todas elas, de algum
modo, o corpo “fala’. Fala ao psicoterapeuta corporal, ao médico, ao fisioterapeuta etc., mas
de que fala se trata na clinica psicanalitica? Ou a fala do corpo é a mesma e o que as distingue
é 0 que dela se escuta?

Continuamos a seguir o raciocinio de Soler para verificar até onde podemos avancar.
Retomamos a posi¢do defendida de que “o corpo ¢ uma realidade” (SOLER, 1983/2010, p.

67), ou seja, que € uma construcdo fundada sobre pontos que conjugam sua apreensao
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imaginaria e simbdlica, conforme examinamos no Capitulo 2. Freud escreve o segundo
Ensaio sobre a teoria da sexualidade (1905) para dar conta de um ponto que havia sido
negligenciado até entdo, a saber, que a sexualidade se manifesta desde a tenra infancia. Tais
experiéncias ocorridas neste momento precoce da constituicdo do falante estdo intimamente
ligadas a construgdo de um corpo, corpo sexuado.

Quando a psicanalise afirma que ndo se nasce com um corpo, notamos os olhares de
espanto e reprovacdo. — Como ndo? Dizem — se ali esta o corpo do bebé que vemos, damos
banho e pegamos no colo!

Sim, para nos, que ja nos apropriamos da linguagem e do nosso proprio corpo, ha ali
um corpo, mas nao para o vivente que acaba de vir ao mundo. Para que Seu corpo possa ser
construido, serd necessario passar por algumas operac@es psiquicas, através das quais espera-
se que seja capaz de subjetiva-lo e, por fim, falar dele.

Nesta direcdo, diferentemente da clinica médica e das terapias corporais, a clinica
psicanalitica interessa menos o que se passa no corpo, do que o0 que o sujeito diz a respeito.
Por esse motivo, entendemos que, do ponto de vista da psicanalise, a crianga ndo nasce com
um corpo, ele ndo existe de inicio, precisa ser constituido na medida da sua subjetivacéo.
Conforme discutimos no capitulo anterior, partindo de um momento inicial do vivente, que
Lacan chamou de ‘“corpo despedacado” ou fragmentado € o movimento das pulsdes
funcionando caoticamente, o edificio do corpo vai sendo construido por passos.

O primeiro passo é a identificacdo com a imagem organizada, unificada, nomeada,
portanto, de identificagdo imaginéria. Em outras palavras, conforme foi discutido no Capitulo
2, para que o0 corpo se constitua é necessario que o futuro falante se reconheca em uma
imagem, ou seja, que ele construa os contornos ou limites imaginarios de seu corpo.

Além da imagem e da correlata constituicdo do Eu, para que um corpo se construa ele
deverd trazer a marca simbdlica do significante, o sujeito h& que ser representado por um
significante. E somente a partir da entrada do significante, na operacéo edipiana, que tudo o
que se apresenta anteriormente, as chamadas fases pré-genitais, podera ser organizado
subjetivamente. Em De uma questdo preliminar...(1957-58), Lacan afirma que os “estadios
pré-edipianos, que ndo sdo inexistentes, [...] sdo analiticamente impensaveis” (LACAN, 1957-
58/1998, p. 560-561). Analiticamente impensavel é uma expressao que nos remete a um nexo
com o Real, o impensavel, o indizivel, o que fica de fora do Simbdlico, das cadeias da fala.
S&o vivéncias de corpo muito precoces, anteriores a qualquer organizacdo do Eu e do sujeito,
anteriores as possibilidades de significacdo. Por outro lado, ndo se pode pensar 0s registros

em separado. Sendo assim, s6 se pode conceber 0s acontecimentos ligados a estes estadios no



83

a posteriori ou nachtraglich, para utilizar o conceito freudiano, apds a entrada no Simbélico,
quando o que ficara de fora poderéa ser considerado como sendo da ordem do registro do Real.

3.2 As falas do corpo na clinica: inibicéo, sintoma e angustia

Desde que o corpo do falante se constitui na linguagem, é possivel afirmar que ele
fala:na clinica, por meio dos sintomas, das inibi¢fes e das crises de angustia, €, na arte, por
exemplo, atraves da danca, como ja aludimos.

Nos desenvolvimentos sobre 0 gozo do corpo falante e das suas relagdes com os trés
registros RSI, utilizando-se do recurso da topologia, Lacan sugerird retornar ao texto
freudiano de 1926: “Um ponto que sugiro, para voltar a Freud, ¢ este triddico, como ele
anunciou: Inibi¢do, Sintoma e Anglstia” (LACAN, 1974/75, p. 7). Optamos por seguir esta
indicacdo de Lacan como uma via possivel para pensar as formas de apresentacdo ou de
expressao do corpo na clinica, em outros termos, as falas do corpo. E se denominamos “falas”
é de maneira a enfatizar que, de algum modo, estdo todas referidas a linguagem.

Ja nos primérdios da psicandlise, o corpo aparece como um elemento central, em
especial nos sintomas conversivos das neuroses histéricas. Nestes, o caminho encontrado pelo
psiquismo a fim de “tornar indcua a representagdo inconciliavel € transpor para o corporal a
soma de excitacao” (FREUD, 1894/1992, p. 50) proveniente do montante de afeto que foi
separado da representacdo a qual se encontrava ligado. Entretanto, além das “psiconeuroses”
ou “neuropsicoses de defesa” (FREUD, 1894/1992), cujos sintomas eram considerados como
tendo etiologia psiquica, Freud chamou atencéo para um outro grupo de neuroses que também
colocavam o corpo em relevo, denominado “neuroses atuais”, no qual destacava a neurastenia
e a neurose de angustia. Esta ultima, assim como a histeria, também é capaz de produzir “uma
espécie de conversdo em sensacdes corporais que comumente poderiam passar despercebidas,
como por exemplo, uma conversao aos musculos reumaticos” (FREUD, (1895 [1894]/1992 p.
99). Tanto em uma quanto na outra o processamento psiquico ndo da conta, ocorrendo um
desvio da excitacdo para o0 somatico.

Entretanto, as duas se distinguem pelo fato de que, enquanto na neurose de angustia a
excitacdo que sofre o deslocamento “€é puramente somatica (excitacdo sexual somatica)”, na
histeria de conversado esta “excitagdo € psiquica (provocada por um conflito)” (FREUD, (1895

[1894]/1992 p. 114). Dito de outro modo, a conversdo pressupde que a libido liberada do
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material patogénico, ou seja, uma excitacdo que é psiquica, por forca do recalque, seja
desviada da esfera psiquica para determinada parte do corpo. J& 0 que se classifica sob a
denomina¢do de neurose de angustia ndo suporia um tal “mecanismo psiquico” como base dos
sintomas (FREUD,1894/1992, p. 59). O corpo, aqui, ndo se colocaria como lugar de
simbolizac¢do, como portador Simbdlico de uma mensagem do inconsciente enderecada, que
como tal pede decifragcdo. Assim sendo, tais perturbacdes, enraizadas no corpo, nao poderiam
ser esclarecidas pela via da historicidade dos acontecimentos infantis (FREUD, 1898/1991).
Com base neste estado de coisas, Freud destaca que a “andlise se revela ndo suscetivel a
redugdo” de certos sintomas da neurose de angustia. Se o corpo nos sintomas histéricos fala,
tem uma narrativa, isto é, se nele ha um nexo associativo com uma histéria do sujeito, nas
neuroses atuais — que nos dias de hoje recebem denominag¢des como Sindrome do panico,
Transtorno Obsessivo Compulsivo, para citar alguns — pode-se dizer que é mudo, resistindo a
ser colocado em palavras. A primeira formulacdo de Freud a respeito desta manifestacdo
clinica é como uma neurose atual, resultante de uma acumulacdo da tensdo sexual nédo
descarregada, que se transformava em angustia

E importante sublinhar também que sintoma, inibicio e angUstia s&o termos
heterdclitos, de ordens ou niveis diferentes, sendo o sintoma uma formacéo do inconsciente; a
inibicdo, uma alteracdo de uma funcdo; e a angustia, um afeto, conforme Lacan (1962-
63/2005, p. 23) desenvolve no Seminario 10. Deste modo, ndo sdo lineares, mas podem
interpenetrar-se ou enlagar-se. No Seminério RSI (1974-75), Lacan assinala que “esses trés
termos [...] sdo heterogéneos entre si como [os] termos Real, Simbolico e Imaginério”
(LACAN, 1974-75, p. 13). Por esta superposi¢do, uma divisdo ou separacdo entre eles sO
pode ser justificada tendo em vista uma conveniéncia didatica. Cada um deve ser visto em sua
perspectiva, mas ndo desvinculado dos outros. Sua colocacdo no nd borromeano, por Lacan
(1974-75), vai servir para mostrar esta relacdo dindmica entre estas trés manifestacdes clinicas
situadas em diferentes dimensdes**.

Os dois topicos a seguir abordam as trés modalidades de fala do corpo na clinica, que
costumam ser chamadas de enfermidades, males ou doencas. Estabelecer esta relacdo néo
seria tao injustificavel, ja que, em meados dos anos 1970, Lacan mesmo passa a situar a fala
como “um parasita, uma excrescéncia, uma forma de cancer pela qual o humano ¢ afligido”

(LACAN, 1075-76/ 2007, p. 92).

4 Ver topico 3.2.3 do presente capitulo.
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3.2.1 O sintoma conversivo: a fala do corpo na histeria

Na teoria freudiana muito foi escrito sobre o sintoma desde os primeiros textos do
final do século XIX, como os Estudos sobre a histeria, onde Freud postula que a causa da
formacdo do sintoma é um trauma real, posteriormente passando pela postulacdo da fantasia
como seu fundamento, até os ultimos escritos, apos a ‘virada’ de 1920, com a descoberta a
Pulséo de morte.

Em sua Conferéncia intitulada Os caminhos da formagdo do sintoma (1916-
1917/1991), Freud cita algumas de suas descobertas importantes a respeito dos sintomas
neuroticos. Primeiramente, diz que sdo “atos prejudiciais ou, pelo menos, inuteis para vida em
seu conjunto, [dos quais] amiude a pessoa se queixa de que os realiza contra sua vontade e
trazem desprazer ou sofrimento” (FREUD, 1916-1917/1991, p.326). A seguir, afirma que
causam dispéndio de energia, acarretando a “paralisia para todas as tarefas importantes da
vida” (FREUD, 1916-1917/1991, p.326). Por fim, situa a causa da formacdo dos sintomas
mostrando que resultam “de um conflito travado em torno de uma nova modalidade de
satisfagdo pulsional” (FREUD, 1916-1917/1991, p.326), de modo que as forgas inimigas entre
si entram num acordo tornando possivel sua convivéncia. Com referéncia a satisfacdo obtida
através do sintoma, Freud chega a afirmar que “os fendmenos patoldgicos sdo [...] a pratica
sexual do doente” (FREUD, 1905/1992, p. 100). Sabemos que o recalque é tomado como
“precondicdo da formacdo dos sintomas”, mostrando assim, claramente, a fungéo destes como
substitutos de uma satisfacdo sexual interditada (FREUD, 1916-1917/1991, p.269), ou seja,
gue ndo pode aparecer.

Segundo o autor, o conflito mencionado acima se coloca entre a pulsdo, que busca a
satisfacdo, e o Eu, que, na funcdo de mediador entre a realidade e os impulsos do Isso, se
coloca no caminho da satisfagdo pulsional. E importante repisar no fato ja destacado de que,
ao mesmo tempo em que hd um desacordo entre as instancias psiquicas, ha também a geracéo
de um compromisso, um acordo entre elas. A formacao do sintoma, portanto, representa este
acordo criando um novo modo de satisfagdo pulsional que, transformada pelos mecanismos
inconscientes de condensacdo e deslocamento, se torna irreconhecivel para o Eu.

Em 1924, no texto Neurose e psicose, ja posteriormente a postulacdo da Pulsdo de
morte, Freud manterd a ideia do sintoma na neurose como uma ‘“representacdo substitutiva”
ao material recalcado, indicando que as exigéncias pulsionais do Isso lutam para permanecer

presentes na vida do sujeito. Um pouco mais adiante, em 1926, dedica mais um texto ao tema
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do sintoma, relacionando-o e diferenciando-o da angustia e da inibi¢cdo. Em Inibicdo, sintoma
e angustia (ISA), além da sua funcdo de substituto, o sintoma ganhara o estatuto de sinal, ou
de um sinalizador de que ha uma satisfagdo. A frase de Freud é: “um sintoma ¢ um indicio e
um substituto de uma satisfacdo pulsional interceptada; € um resultado do processo de
recalque” (FREUD, 1926[1925]/1992, p. 87). O sintoma permite, assim, que a representacdo
recalcada persista como uma formacdo do inconsciente sob a forma de um substituto
deslocado e irreconhecivel, servindo como um sinal de que h&d um desejo insatisfeito em jogo;
desejo que busca a satisfacdo no sintoma.

Diferentemente da inibicdo e da angustia, o sintoma é considerado por Freud um
processo patologico relacionado com ideias ou representacdes carregadas de afeto que, por
serem recalcadas, se transformariam em processos patogénicos. Neste processo, o afeto da
angustia seria responsavel pela emissdo de um sinal de desprazer que desencadearia 0
mecanismo do recalque, substituindo o pensamento perigoso por um sintoma.

A respeito da angustia, o que Freud descobre de novo é que esta, diferentemente do
que ele formulara inicialmente, ndo se origina no processo de recalcamento, mas é anterior a
ele. De fato, ¢ a anglstia que provoca o recalque. Ela seria efeito de “sedimentacdes de
antiquissimas vivéncias traumaticas” (FREUD, 1926[1925]/1992, p. 87), sendo revivida,
atualizada no momento do recalque como simbolo mnémico ligado a tais experiéncias. O
afeto da angustia, portanto, seria consequéncia de uma situacao de perigo primitiva, ligada a
perda, no sentido de uma separagdo de um objeto (FREUD, 1926[1925]/1992, p. 123), sendo
reeditado nos momentos de perigo posteriores como um sinal.

A partir desta leitura, pode-se dizer que a angustia esta presente em toda formacao de
sintoma, na forma de um sinal de perigo emitido pelo Eu diante de um impulso indesejavel do
desejo. Em alguns casos, como na conversao histérica, o sintoma daria conta de eliminar
quase completamente o afeto de desprazer. Nos demais sintomas neur6ticos, entretanto, um
quantum, um resto de angustia permaneceria.

Em suma, o que Freud descobre a respeito do sintoma neurético é que na sua raiz
encontra-se um desejo sexual infantil que, se fosse significado, traria desprazer, e que por este
motivo foi recalcado, isto é, tirado da cena da consciéncia. Este pensamento inconsciente, ao
ser isolado das cadeias associativas passa a funcionar autonomamente, tornando-se
patogénico.

Outro aspecto do sintoma destacado por Freud se refere ao uso que o Eu faz dele em
seu proprio proveito, o que Freud chamou de “ganho (secundario)” da enfermidade (FREUD,

1926[1925]/1992, p. 95). O Eu conseguiria tirar algum proveito do desprazer e do sofrimento
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que acompanha o sintoma, ja que eles sdo inevitaveis. Assim, 0 ganho que o sujeito tira do
sintoma torna-se parte do seu modo de funcionamento diante da vida, podendo representar um
obstaculo ao desenvolvimento da analise, uma vez que o sujeito ndo deseja perder esta espécie
de beneficio, que o sofrimento com o sintoma lhe traz. Alias, ndo é sé o beneficio do lucro
secundario que faz o sujeito aderir a doenga como algo insepardvel do Eu, mas também o
gozo que provém da repeticdo do sintoma. Freud sublinha que este cobra um preco tornando-
se cada vez mais indispensavel ao Eu.

Quando falamos de sintoma, nos referimos ao corpo em sua dimensdo simbdlica, ou
seja, 0 corpo metaforizado pelo sintoma. Paul-Laurent Assoun (1996, p.190), em seu livro
sobre a Metapsicologia, recoloca esta formulacdo sobre o corpo, tema privilegiado na histeria,
nos seguintes termos: “o corpo pulsional, corpo-sintoma intermedeia a relacdo do 6rgdo do
gozo com o Outro”. Na tosse de Dora, o 6rgao escolhido esta relacionado ao pai com quem se
identifica, ndo se trata aqui de uma experiéncia da biologia, mas de uma experiéncia
metafdrica, simbolica, do corpo. Constituido por marcas erdgenas, o corpo erdgeno fala e
produz sintomas. Ao escuté-lo, Freud inventa a psicanalise.

Conforme ja mencionamos diversas vezes, o corpo esté inserido na historia, na teoria e
na experiéncia psicanalitica desde o seu momento inaugural, quando Freud postula a
existéncia de uma realidade outra, uma realidade psiquica, inconsciente, de fantasia, que
habita o sujeito e tem efeitos sobre ele. O corpo do homem € o suporte de todos os efeitos
significantes e de gozo.

A seguirmos os avangos de Lacan, € possivel marcar duas teorizacGes a respeito do
sintoma, uma na qual este é considerado uma formacg&o do inconsciente, tendo, portanto, uma
estrutura de linguagem, e outra em que o sintoma é gozo do corpo, “acontecimento de
corpo®” (LACAN, 2003, p.565), gozo afetado pela linguagem, ao qual voltaremos no
Capitulo 4.

Se o sintoma conversivo é, para a psicanalise, 0 exemplo paradigméatico de como o
corpo fala do sofrimento que o afeta, que outras formas de mal-estar no corpo podemos

encontrar na clinica psicanalitica?

4545 Na edicdo em portugués foi traduzido como evento corporal.
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3.2.2 Qutras falas do corpo na clinica: a inibicdo e a anguUstia

No Seminario 10, Lacan define a inibigdo como “a introdugdo numa fun¢do [...] de um
desejo diferente daquele que a funcdo satisfaz naturalmente” (LACAN, 1962-63/2005, p.
344). Prosseguindo neste exame, reconhece que a inibi¢ao se encontra “no lugar em que [...] o
desejo se exerce”, estando este lugar vinculado ao recalque originario (LACAN, 1962-
63/2005, p. 344). Neste sentido, trata-se de um encobrimento do desejo. Freud
(1926[1925]/1992, p. 85) da o exemplo do pianista ou do escritor, que ndo sdo capazes de
manter seu oficio por sofrerem de uma inibicdo em virtude de uma erotizacao do 6rgéo ligado
a funcdo em pauta, nos casos citados, as maos. Trata-se de uma “ocultagdo estrutural do
desejo”, [...] por erotizar” uma funcdo (LACAN, 1962-63/2005, p. 344). Para esclarecer a
relacdo do desejo com a funcgdo, Lacan toma o caso da inibicdo do obsessivo, chegando a
situar seu desejo na dimenséao “da defesa” (LACAN, 1962-63/2005, p. 344).

No Seminario 22, Lacan nos remete de volta a Freud para sublinhar a vinculagdo desta
manifestacdo clinica com o corpo: “digo que a inibi¢cdo, como o proprio Freud articula, é
sempre negocio de corpo ou de fungdo” (LACAN, 1974-75, p. 7). Refere-se a funcdo no
sentido das fungdes do Eu que, conforme ja foi bastante indicado no capitulo anterior, € um
Eu corporal. “A inibi¢do estd na dimensdao do movimento, no sentido mais amplo do termo.”
(LACAN, 1962-63/2005, p. 18). Se esta referéncia nos faz pensar no corpo como ponto de
partida, Lacan nos adverte de que ndo devemos reduzi-lo (0 movimento) apenas a funcéo
locomotora, mas, pensa-lo em termos metaféricos. Lacan faz cruzarem-se dois eixos, a saber,
0 do movimento e o da dificuldade, que tém uma relacdo inversamente proporcional, tendo
como resultado que quanto maior a dificuldade, menor o0 movimento e vice-versa.

Retornando, portanto, a fonte freudiana sobre a inibicdo, no artigo de 1926 temos a
descricdo deste fendmeno clinico como estando intimamente ligado a alguma funcéo do Eu,
mais precisamente com a “limitacdo funcional do eu” (FREUD, 1926[1925]/1992, p. 85). De
modo a examinar o tema, Freud escolhe quatro fungdes egdicas: a funcdo sexual, a de
nutricdo, a de locomocao e a do trabalho.

As funcdes do Eu séo todas passiveis de inibicdo, sejam as que se vinculam ao ambito do
sexual (as impoténcias: falha na erecéo, ejaculagdo precoce, falta de orgasmo) da alimentacéao
(desprazer diante dos alimentos), ou do exercicio do trabalho profissional (fadiga, falta de

prazer, paralisia das funcbes na histeria e distracfes e perda de tempo na neurose obsessiva).



89

Nos exemplos citados por Freud, a impossibilidade de tocar piano, escrever ou de
caminhar, deixam testemunhar que é sobre o0s 6rgaos fisicos envolvidos nestas funcdes que
incide a inibicdo. Partes do corpo, como as maos e 0s pés, sdo hiperinvestidas eroticamente,
sexualmente, e sdo, por isso, inibidas. Recolhemos também o exemplo do homem que é
incapaz de “traduzir em expressdo corporal as moc¢des mais ternas para com o sexo oposto”
(FREUD, 1926/1992, p. 174).

E a angustia? A partir do Seminério 10 (1962-63), a angustia € definida por Lacan como
sendo um afeto. “Que ¢é a angustia?” [...] direi que ela € um afeto” (LACAN, 1962-63/2005, p.
23). Mas antes de Lacan chegar a esta formula, Freud trilhou um percurso de investigacéo.

Em Freud, além das descobertas iniciais a respeito de neurose de angustia, ja
mencionadas, encontramos duas teorias acerca deste afeto. A respeito da primeira teoria,
desenvolvida desde 1900, Freud fornece uma clara descri¢cdo no texto sobre a Gradiva, de
Jensen, de 1907: a “angustia dos sonhos de angustia, como em geral toda angstia neurdtica*®,
corresponde a um afeto sexual, a uma sensacao libidinosa, e provem da libido em virtude do
processo de recalque” (FREUD, 1907[1906])/1992, p. 51). Como podemos observar, esta
teoria situa a angustia como efeito do recalcamento. Em outras palavras, o recalque provoca
angustia.

Em 1920, Freud chega a formalizacdo da sua segunda teoria pulsional, a partir de sua
investigacdo sobre o problema da repeticdo, que o acossava desde 191447, A grande virada de
1920 se refere a postulacdo de algo no funcionamento psiquico que excede o Principio do
prazer, nomeadamente, a “pulsdo de morte” (FREUD, 1920/1992, p. 48), que se contrapde as
pulsdes sexuais, conduzindo o sujeito a repetir o que lhe causa desprazer. Sua pesquisa, que
leva em conta as neuroses traumaticas, a brincadeira infantil com o carretel (Fort-Da) e os
sonhos de angustia, acaba por fornecer elementos para pensar a angustia, que serdo mais bem
elaborados seis anos depois. Em Mais além do Principio do prazer (1920/1992), avanca ao
fazer a distin¢do entre as palavras “terror*®, medo e angustia”, tendo todas elas relagdo com
perigo. O primeiro termo se refere ao estado de desamparo diante de uma situagdo de perigo
para a qual o sujeito ndo esta preparado. Angustia designa um “estado como de expectativa

frente ao perigo e de preparagdo para ele, ainda que se trate de um perigo desconhecido

%6 Freud faz uma diferenca entre “anglstia realista” e “anglstia neurética”. A primeira emerge diante de um
perigo que conhecemos, enquanto a segunda, que nos interessa, surge diante de um perigo desconhecido, 0
qual “a analise nos ensinou que é um perigo pulsional” (FREUD, 1926/1992, (p. 154).

47 Nos referimos ao artigo Recordar, repetir e elaborar (FREUD, 1914/1991).

“8 Na tradugio para a lingua portuguesa, da Editora Imago, traz a palavra “susto”, ao invés de “terror”, como na
Edicdo argentina, da Amorrortu Editores.
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[enquanto] o medo requer um objeto determinado” (FREUD, 1920/1992, p. 48). A angustia,
portanto, seria uma protecdo contra o terror e as situacdes traumaticas.

Em 1926, j& com o aporte das nogdes do além do principio do prazer, do trauma, da
compulsdo a repeticdo, debrucado sobre os casos das fobias a animais de Hans e do Homem
dos lobos, Freud chega a uma conclusédo inesperada, que faz uma tor¢do no que havia
teorizado até entdo: “Aqui, a angustia cria o recalque e ndo — como eu entendia anteriormente
— o recalque a angustia” (FREUD, 1926/1992, p. 174). Ainda em ISA (1926/1992), o
vienense distingue duas formas sob as quais este afeto emerge: (1) como um sinal emitido
pelo Eu diante de uma ameaca pulsional, com a finalidade de inibir um posterior
desenvolvimento da angustia; e (2) como “angustia automatica”, diante de uma situagao “de
perigo primeira, originaria”, ligada ao trauma e ao desamparo a qual o Eu ndo tem recursos
para enfrentar (FREUD, 1926/1992, p. 133). Entre estes dois momentos tedricos, no ano de
1919, Freud desenvolve uma articulagéo entre a angustia e o que chamou de Unheimlich, ou o
estranho familiar, que discutiremos mais a frente.

Dada a complexidade e abrangéncia do tema abordado no texto de 1926, Freud precisa
criar adendos que permitam tratar de uma série de questdes colaterais. Um deles, intitulado
Complemento sobre a angustia nos interessa em especial. Nele, Freud destaca uma diferenca
importante entre os afetos da angustia e do medo, sublinhando que a primeira carrega “‘um
carater de indeterminacdo e de auséncia de objeto; [tanto que] até o uso linguistico correto
muda o0 nome quando achou o objeto, substituindo-o pelo de medo {Furcht}” (FREUD,
1926/1992, p. 154). Este dado sobre a relacdo da angustia com o objeto, n6s devemos ter em
mente quando avancarmos até as elaboracdes de Lacan no Seminério 10 (1962-63/2005).

O seminario, ministrado por Lacan em 1962-63, tem como tema o conceito de angustia.
O Seminario 10 é considerado um dos mais importantes do seu ensino, pelo fato de trazer
uma contribuigdo original de Lacan ndo encontrada na obra freudiana, a saber, a postulagéo
do “objeto a”, ao qual j& nos reportamos no capitulo anterior. Neste ponto, destacaremos
apenas alguns enunciados que consideramos essenciais para a apreensao da sua conceituacao
sobre a angustia:

(1) Logo de saida, Lacan esclarece que a angustia “¢ um afeto” (LACAN, 1962-63/2005, p.
23).

(2) Tomando o pensamento de Freud sobre a “auséncia de objeto” na angustia (FREUD,
1926/1992, p. 154), Lacan o reformula, como se segue: “A anglstia, como nos ensinam desde
sempre, € um medo sem objeto. [...] a verdade que enuncio para voceés, eu a formulo assim:
ela ndo é sem objeto” (LACAN, 1962-63/2005, p. 146).
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(3) A respeito da angustia como sinal de um perigo pulsional (FREUD, 1926/1992), Lacan
avanga, e, esclarecendo sobre esse perigo que ameaca 0 Eu, apresenta a seguinte definigéo:

introduzi a angustia como a manifestacdo especifica do desejo do Outro. [...] Se 0 eu
é o lugar do sinal [...] é para que o sujeito seja avisado de alguma coisa, a saber, de
um desejo, isto é, de uma demanda que ndo concerne a necessidade alguma. [...]
Digamos que ele me anula. [...] Ele solicita minha perda, para que o Outro se
encontre ai. Isso é que é a angustia (LACAN, 1962-63/2005, p. 146).

Previamente aos desenvolvimentos sobre o Simbdlico, que marcam o inicio do ensino
de Lacan através dos seus seminarios*, é com a teorizacdo sobre o Estadio do espelho® e o
registro correspondente — o Imagindrio— que o analista francés se insere na psicanalise e,
portanto, pelo viés da tematizacdo do corpo. Chamamos atencdo para a relevancia da relacéo
do corpo com o registro mencionado, a qual, com os devidos acréscimos e remanejamentos,
se estende de ponta a ponta do seu ensino, desde o Estadio do espelho até o nd borromeano.

Retomando o que examinamos anteriormente, a unificacdo das partes do corpo antes
“despedagado” ndo se da apenas pela visdo da imagem, mas também pela nomeagdo nao
apenas da crianca pelo Outro, a quem a ela se dirige a fim de autenticar aquela imagem como
sua, mas da prépria nomeagao das partes que compdem seu corpo. Esta experiéncia concorre
para 0 apaziguamento da angustia do esfacelamento do mesmo. A fantasia do corpo
despedacado que, conforme mencionamos brevemente na Introducéo da presente tese, aparece
no texto de Lewis Carroll, assustando algumas criancas, também se apresenta em sonhos, nas
artes®®, nas brincadeiras infantis em que as bonecas sdo desmanteladas, bem como em
experiéncias no campo das psicoses, € se insere no ambito do que Lacan situou como “drama”
do Estadio do espelho (LACAN, 1949/1998, p.100): “Sao imagens de castracdo, emasculacao,
mutilacdo, desmembramento, desagregacdo, eventracdo [evisceracdo], devoragdo, exploséo do
corpo” (LACAN, 1948/1998, p.107).

A questdo do corpo nos leva a destacar, em Freud, outra situacdo em que a
identificacdo com a imagem do corpo préprio é abalada, produzindo angustia. Nos referimos

ao fendbmeno da aparicdo do efeito do duplo, conforme relatado, no artigo O estranho

49 Estamos considerando que o ensino de Lacan tem inicio com os seus seminarios, portanto, ja nos anos 1950. O
Seminario 1- Os escritos técnicos de Freud, data de 1953, e é contemporaneo da sua comunicacdo sobre o
simbolico, no Congresso de Roma, intitulada Funcéo e campo da palavra e da linguagem na psicanalise.
Entendemos que seus escritos e conferéncias sobre o Imaginério sdo anteriores ao que denominamos seu
“ensino”.

5 Apresentado em sua primeira verséo, em 1936, no X1V Congresso da International Psychoanalitical
Association(IPA), em Marienbad.

5L A esse respeito, Lacan cita mais de uma vez (1948 e 1949) o pintor holandés Hieronymus Bosch (1450-1516).
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(Unheimliche), de 1919. Em uma nota de rodapé (FREUD, 1919/1992, p. 247), Freud
descreve a cena ocorrida em sua cabine num trem em que viajava, € que o deixou aténito. Um
solavanco provocou a abertura da porta de acesso ao banheiro, deixando-o ver a imagem de
um velho vestido em trajes de dormir. Freud ja estava prestes a chamar a atencdo do intruso
que invadira a sua cabine, quando se deu conta de que era a sua propria imagem refletida no
vidro.

Este fendbmeno localiza o hiato existente entre o sujeito e sua propria imagem, que, ao
aparecer num enguadramento ndo previsto, provoca horror e angustia. Ap6s um longo
desenvolvimento acerca das acepcGes ambivalentes dos adjetivos heimlich e unheimlich, que
podem funcionar na lingua alemé& tanto como sinbnimos quanto como anténimos, Freud traz a
observacdo do filésofo alemé&o, do Século XVII, Friedrich Schelling, de que unheimlich seria
“tudo o que estando destinado a permanecer em segredo, saiu a luz” (FREUD, 1919/1992,
p-225). No escrito, Freud toma o fenomeno do “duplo” no sentido de a identificagdo com
outra pessoa “chegar ao ponto de equivocar-se sobre o proprio eu ou situar o eu alheio no
lugar do préprio” (FREUD, 1919/1992 p.234), numa espécie de duplicacdao do Eu. Este duplo,
Freud afirma, s6 pode se apoiar em épocas muito remotas da historia do sujeito, algo que foi
recalcado e que retorna. A imagem do corpo préprio produzida a partir do espelho/Outro,
imagem especular, deixa algo de fora, um estranho-familiar.

Lacan retoma este fenémeno em seu Seminario A angustia (1962-63), quando formula
0 conceito de objeto a. Dird que 0 objeto a se situa numa anterioridade I6gica com relacdo a
operacdo do Estadio do espelho, quando o sujeito ainda se encontra numa completa alienacéo
ao Outro. Lacan o localiza “antes que o sujeito, no lugar do Outro, capte-se na forma
especular [...] forma esta que introduz para ele a distin¢do entre o0 eu e 0 ndo-eu” (LACAN,
1962-63/, 2005, p. 115), entre interno e externo, fornecendo uma borda ao corpo do sujeito.
Quando esta operacdo ndo se efetiva, o infans, como em certos casos de autismo, ndo é capaz
de construir bordas para seu corpo.

Para esclarecer esta ideia de que 0 objeto a ndo tem imagem especular, Lacan utiliza a
figura topoldgica chamada Banda de Moebius, que consiste em uma superficie de face Unica,
e que como tal ndo pode ser virada, ja que, neste caso, sera idéntica a si mesma (LACAN,
1962-63). E 0 que acontece nas apari¢cdes estranhas e invasivas do duplo. Quando a imagem
retorna do Real, na verdade, j& ndo é captada mais como imagem, mas como o Real, causando
horror. No mesmo Seminario, Lacan exemplifica o fenbmeno do duplo através do incidente
ocorrido com o poeta e escritor francés Guy de Maupassant (1850-1893) ja no final de sua

vida, quando ele passa a ndo mais ver sua imagem no espelho, e a ver um fantasma que, ao
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virar-se, era ele proprio. Aqui, ndo se trata mais de uma imagem, mas do Real. Neste sentido,
Lacan vincula a anguistia a um objeto, afirmando que ela ¢ “a Gnica traducdo subjetiva” do
objeto a (LACAN, 1962-63/2005, p. 113), este objeto que, de outra forma, ndo pode ser
pensado. A sensacdo de estranheza emerge quando o olhar como objeto se intromete na
imagem especular, deixando ver o que ela tenta velar. Isto que ndo tem imagem no espelho é
da ordem do corpo ligado ao “que chamamos de auto-erotismo, de um gozo autista”
(LACAN, 1962-63/2005, p. 55). A imagem no espelho por ser plana, chapada, ndo pode
apreender os furos do corpo, em cujas bordas a pulsdo circula e onde o gozo pode ser captado.

Ainda no Seminario 10, Lacan retoma a ideia de Freud de que a angustia seria “um
fendmeno de borda, um sinal que se produz no limite do eu [moi], quando este é ameacado
por alguma coisa que ndo deve aparecer. Esta € 0 a, o resto, abominado pelo Outro”
(LACAN, 1962-63/2005, p. 133), resto da operacdo que constituird o sujeito e o Outro
enquanto separados, um resto que € um pedaco de carne arrancado do sujeito, conforme ja
discutido no capitulo 2. A propdsito, é curioso pensar que um mesmo elemento pode aparecer
como objeto agalmatico ou como objeto dejeto, dependendo do enquadre em que se apresenta.
Um exemplo que podemos citar é o cabelo. N&o é raro escutar relatos do horror e repulsa aos
fios do proprio cabelo encontrados, perdidos, fora do seu lugar habitual, onde ele seria
esperado. Os cabelos formam nossa moldura quando estdo presos & cabeca, ja ndo se pode
dizer o mesmo em ocasides em gue sdo vistos caidos no ralo, a ponto de alguns sujeitos néo
se sentirem capazes nem ao menos de recolhé-los.

O efeito imaginario da unificacdo do corpo em uma imagem € o que, apos o estadio do
espelho, ird recobrir a “desordem dos pequenos a”, que, no momento constitutivo que Freud
denominou autoerotismo, “ainda ndo se cogita ter ou ndo ter” (LACAN, 1962-63/2005, p.
132). Estamos diante da origem da fantasia do corpo despedacado, que observamos
principalmente na psicose.

Sob as roupas, ou sob a pele que da contorno a imagem corporal, 0 que h& é o caos
pulsional e seus objetos a, aspecto Real no corpo. Este resto ndo é destinado a aparecer, e
quando o faz, provoca angustia e horror. Na tentativa de ilustrar a questdo do que na imagem
do corpo fica oculto sob a pele, velado de modo a ndo fazer sua apari¢cdo horrorizante
propomos, mais uma vez, buscar na arte da danca algumas referéncias.

Para chegar ao ponto que nos interessa, gostariamos de aprofundar alguns aspectos do
trabalho de Martha Graham, de forma a familiarizar o leitor com sua técnica e modo de ver o
corpo e a danca. Em primeiro lugar, diferentemente do ballet em que se colocam em posicéao

de destaque os movimentos dos bragos e pernas, mostrando-se ao expectador como suaves e
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belos, a técnica de Graham é visceral, privilegiando os movimentos do tronco. Os bracos e
pernas se movem como efeito dos espasmos dos musculos do centro do corpo e sdo
movimentos muitas vezes incompreensiveis e até feios. Em seus movimentos, conta Agnes
De Mille, “Martha dissecava [0 corpo] expondo o encanamento, a maquina funcionando” (DE
MILLE, 1991, p. 99, tradugdo nossa), ou seja, expondo o que do corpo ndo deve ser visto, 0
que deveria estar encoberto. O corpo enguanto imagem inteira, imaginario, invélucro, saco de
pele, se diferencia do que é considerado o seu aspecto Real, a carne, os pedagos, a desordem
dos objetos a.

O filosofo francés Roger Garaudy (1913- 2012) descreve a técnica de danca por ela
inventada como “movimentos espasmodicos e violentos, impulsos bruscos em que o corpo
parece projetar-se num abismo, tudo isso representando meios draméticos para exprimir o
terror, a agonia ou o éxtase” (GARAUDY, 1980, p. 91). O que do corpo ¢ exposto nestes
movimentos incompreensiveis — o encanamento a mostra — causa estranhamento porque nao
Se parece com 0 corpo que conhecemos e, por alguns instantes, podemos dizer que fica fora
do sentido.

Sobre os efeitos que esta danga causava no publico, conta a bidgrafa, “era incémodo,
pesado, assistir, [0S movimentos] traziam um minimo de prazer cinético. As pessoas que
assistiam ndo saiam desejando poder fazer aquelas coisas. As meninas ndo corriam para casa
implorando as maes que lhes comprassem collants” (DE MILLE, 1991, p. 98, traducéo
nossa). De Mille revela, inclusive, que alguns movimentos, de tdo antinaturais, provocavam
tamanho mal-estar nos expectadores, que por vezes sua mae pedia: “Nao aplauda, ela pode
querer fazé-lo novamente”. No ambiente da danga, muitas vezes nos deparamos com lesdes e
dores que no senso comum deveriam refrear ou mesmo impedir 0 sujeito de continuar a
executar 0s movimentos. Entretanto, o que se observa é um empuxo a sua repeti¢do (gozo),
muitas vezes gerando cada vez mais lesdes e dores. Deste modo, os efeitos ndo eram apenas
visiveis aos olhos dos que se sentavam nas poltronas dos teatros, mas atingiam inclusive o

nivel dos 6rgéos, corpo organico dos bailarinos:

Esses movimentos machucavam o corpo das bailarinas, as constantes marteladas nos
orgdos engendravam distirbios menstruais. Os médicos que atendiam as bailarinas
ficavam desconcertados porque nunca tinham encontrado estes sintomas no corpo
das mulheres. Nelle Fischer [uma das bailarinas da Companhia] tinha sintomas
compativeis com apendicite. Quando o médico a examinou, perguntou o que ela
fazia e pediu que lhe mostrasse o movimento. Ela fez uma simples contracdo, o
inicio de qualquer exercicio da técnica de Graham. O médico e a enfermeira ficaram
boquiabertos e assustados. As bordas dos musculos pularam para fora no ventre”
(DE MILLE, 1991, p. 101).
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Estas passagens tocam a relacdo da angustia com o corpo, que a danca de Graham néo
deixava de fora ao fazer ver, ou a0 menos insinuar, a apari¢cdo de algo do corpo sob a roupa,
sob a pele, aludindo a pecas anatdmicas expostas nas disseccOes, desvelando algo da
inquietante estranheza, algo do corpo organico que deveria estar oculto. Sua arte pde em cena
0 que deveria estar encoberto pela boa forma do corpo, mas que ao aparecer provoca angustia.
Para além da funcdo sublimatdria, a arte de Graham nos parece colocar em foco a angustia e 0
gozo.

Num momento posterior de seu ensino, no Seminario 22 - RSI, Lacan formula que a
“angustia € isso que, do interior do corpo, ex-siste quando ha alguma coisa que o desperta,
que o atormenta” (LACAN, 1974-75, p. 13). E 0 que desperta e atormenta o corpo do homem,
a exemplo do pequeno Hans, paciente de Freud, é o embaraco que ha neste falo que o aflige,
quer dizer, ao dar-se conta de que é sensivel a ligacdo do corpo com 0 gozo, gozo chamado
“Falico” (LACAN, 1974-75, p. 13). Isto vem mais uma vez demonstrar o que aprendemos
com Freud, de que a sexualidade no ser humano, a pulsao sexual, ndo tem nada de natural. Ao
contrario, este corpo sexuado € o que traz 0 maior embaraco ao falante e, mais do que
embaraco, angustia. O encontro da linguagem com o corpo do recém-nascido € traumatica e a
angustia, conforme aponta Coutinho Jorge, é o afeto fundamental que emerge da vivéncia do

trauma, sendo este

aquilo para o que o sujeito ndo possui uma representacdo simbélica para lidar com
ele, algo que se revela como inassimilavel pelo sujeito. Desse modo, 0 trauma rompe
o sentido dentro do qual o sujeito encontra alguma homeostase e introduz uma falta
de sentido, um ndo-senso. Dito de outro modo, o trauma introduz algo de real — néo-
senso — no imaginario do sujeito, no sentido homeostatico dentro do qual todo
sujeito tende a se instalar (JORGE, 2007, p. 38)

3.2.3 O né entre inibicdo, sintoma e angustia

No Seminario 10, Lacan organiza as trés manifestacGes clinicas que estamos
examinando em termos de sua relagdo com duas categorias: a dificuldade e o movimento.
Assim, nos mostra que a inibicdo “estd na dimensdo do movimento, no sentido mais amplo”
do termo (LACAN, 1962-63/2005, p. 18), aludindo a paralisacdo de tal movimento. Algo
deixa de funcionar para ficar paralisado. A fim de esclarecer melhor do que se trata, Lacan

escolhe a palavra “impedimento”. E desta ordem a manifestagdo patologica da inibigdo, o
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sujeito fica impedido de exercer determinada funcdo. Neste nivel, a inibicdo j& pode ser
considerada como sintoma, ou seja, mais do que apenas um rebaixamento, trata-se de uma
alteracdo da fungdo. Tal efeito, como a etimologia da palavra latina aponta (impedicare),
“significa ser apanhado na armadilha” (LACAN, 1962-63/2005, p. 19). Neste caso, trata-se de
uma armadilha no plano do imaginério, a saber, a captura narcisica. Avangando ainda mais no
grau de dificuldade originado pela inibigdo, Lacan propde a dimensdo do “embaraco”, como
uma “forma leve de angustia” (LACAN, 1962-63/2005, p. 20). E neste sentido que
procuramos observar que os trés termos heterdclitos, dos quais estamos tratando, se
entrecruzam, sendo separaveis apenas para fins da analise de suas caracteristicas. Entretanto,
na clinica e no funcionamento do sujeito, apresentam-se enlagados nas mais diversas
combinagdes. Apenas como ilustracdo, apresentamos abaixo o esquema feito por Lacan no

Seminario 10:

Figura4 — Quadro da triade Inibigdo, sintoma e angustia

DIFICULDADE
M Inibicio Impedimento Embarago
0
v
|
M Emogio Sintoma Passagem ao ato
E
N
T
O | Perturbagio  Acting-out Angiistia
v

Fonte: Seminério 10 (LACAN, 1962-63/2005).
http://www.proceedings.scielo.br/scielo.php?pid=
MSC0000000032006000100019&script=sci_arttext

Observamos o interesse de Freud, desde muito cedo, em compreender as relagdes entre
estas manifestacdes clinicas, distinguindo-as no que tange aos seus sintomas, bem como a sua
etiologia. No artigo de 1895, Alguns critérios para destacar da neurastenia uma sindrome
intitulada ‘neurose de angustia’, seu empenho vai no sentido de “separar de um complexo de
sintomas correspondentes a uma ‘neurose mista’, aqueles que ndo pertencem nem a
neurastenia, nem a histeria, mas a neurose de angustia” (FREUD, 1895[1894], 1992, p. 93).
Neste sentido, ainda numa linguagem prépria ao periodo anterior & inauguracdo da
psicanalise, podemos observar o esforco de discernir sintoma histérico da angustia. Por outro
lado, ja em 1917, Freud relata que a angustia “aparece acompanhando os sintomas histéricos”

(FREUD, (1916-17/1991, p. 365). Também a inibicdo, conforme ja indicamos, ao impedir o
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movimento do sujeito é tomada como sintoma. Estes exemplos revelam uma articulacdo, que
com Lacan podemos chamar de enodamento, entre estas falas do corpo.

Trinta anos depois, em Inibigdo, sintoma e angustia (1926), Freud adverte o leitor para
uma certa ligacdo entre a inibicdo e a angustia, sobretudo apontando o fato de algumas
inibicbes serem resultantes da rentncia de uma funcdo que caso fosse desenvolvida traria
angustia (FREUD, 1926/1992, p. 84). Em comum entre as duas, também podemos observar a
ligacdo com o Eu. Se na primeira ocorre um distrbio ou “limitagdo funcional do eu”
(FREUD, 1926[1925]/1992, p. 85), quanto a segunda, Freud afirmara: “o eu ¢ a sede real da
angustia” (FREUD, 1923/1976, p. 74). Aqui, destacamos a ligagdo ja estabelecida entre o Eu
e 0 corpo.

Bem, nos anos 70, Lacan traz uma novidade para ajudar a pensar a clinica. Ele recorre
aos nds para dar conta da experiéncia analitica, sobretudo, quando o Real passa a ter a
primazia nos seus desenvolvimentos teodricos e clinicos. Pensar, compreender, imaginar, tudo
isso é do registro do Imaginario, o que Lacan busca reduzir no fazer analitico. O estudo da
topologia dos nés é um tema complexo e, como tal, ndo se presta a um exame rapido e
superficial. N&o pretendemos aqui discutir o tema, mas apenas fornecer uma visao geral do
que se trata, com o objetivo de ilustrar que existe uma interligacdo entre a inibigcéo, o sintoma

e a angustia e os trés registros.

Figura 5 — N6 borromeano

S

Fonte: Seminério 23 (LACAN, 1975-76, p. 21)

Lacan declara: o “n6 ndo ¢ um modelo” (LACAN, 1974-75, p. 61). Os modelos sdo da
ordem do registro do Imaginario, entendemos, portanto, que o né ndo é Imaginario, ao
contrério, o que ele faz aluséo é a algo que conduz a diminuigdo da imaginacdo (LACAN,
1975-76/2007). Trata-se de uma “escritura que suporta um Real” (LACAN, 1974-75, p. 9).

Cada um dos trés elementos que formam o n6 borromeano podem ser, segundo Lacan,
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escritos de duas formas, na forma da rodela de barbante, como conhecemos desde o
Seminario 20, mas que posteriormente observamos que € um toro comportando seus furos, ou
sob a forma de reta infinita (LACAN, 1974-75, p. 9). Uma caracteristica fundamental do né é
justamente ter furos, pois de outro modo néo seria possivel sua amarracgéo.

Cada rodela ou toro representa um dos trés “registros essenciais da realidade humana”
(LACAN, 1953/2005, p. 12), que Lacan nos apresenta, inicialmente, na Conferéncia de 1953,
O real, o simbolico e o imaginario.

O recurso da escrita matematica dos nos confere um maior movimento, tornando as
fronteiras mais fluidas, ndo apenas em relacdo a divisdo proposta por uma clinica binaria:
neurose e psicose, a partir das diferentes possibilidades de amarragdo, mas também dando
uma configuracdo mais dindmica a outros conceitos e situacGes clinicas, no que permite
operar com 0s pontos de interse¢do ou de interligacéo.

Deste modo, a insercdo de conceitos, como o de inibi¢do, sintoma e angustia no no,

possibilita uma maior fluidez na leitura e na escuta na clinica.

Figura 6 — NoO borromeano com a triade
freudiana inibigdo, sintoma e angustia.
}

ponto de falha
(falta primordial)

Fonte: https://www.google.com.br/search?q=n%C3%B3+
borromeano+inibi%C3%A7%C3%A30+sintoma+angusti
a&client=firefox-b-ab&dcr=0&source=Inms&tbm
=isch&sa=X&ved=0ahUKEwiL 1duCslzXAhUKO
GMKHfWIDVwWQ_AUICigB&biw= 1280&bih=633#
imgrc=8r1FYmp18ssuYM:

O que podem essas interligacdes indicar acerca das possibilidades ou impossibilidades
ligadas a fala na andlise? Quanto ao trio ISA, sua insercdo no nd borromeano mostra sua
relagio com os trés registros. Cada uma destas manifestacBes clinicas resultando da
intromissdo de um registro no campo do outro. Para esclarecer a questdo é importante indicar
que o Imaginario € o registro do sentido; o Simbdlico, do duplo sentido; e o Real, do néo-

sentido. Nesta dindmica, Lacan aponta que a inibicdo é a intromissdo do Imaginario no


https://www.google.com.br/search?q=n%C3%B3+borromeano+inibi%C3%25
https://www.google.com.br/search?q=n%C3%B3+borromeano+inibi%C3%25
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Simbolico; o sintoma é o efeito do Simbdlico no Real, enquanto a Angustia € a intrusdo do
Real no Imaginario. Esta Gltima podemos situar como uma intrusdo, no Eu, de algo que vem
do Real, abalando sua organizacdo narcisica, identificatoria; é a inquietante estranheza.

Das possiveis leituras, escolnemos como ilustracio um exemplo do Imaginério
invadindo o Simbdlico, no caso da inibicdo. Neste ponto, nos remetemos a um sujeito que,
fazendo parte de uma familia de médicos — pessoas que ele considera bem-sucedidas e
brilhantes — ndo pode tentar a mesma carreira por receio de fracassar, e ndo manter o alto
padrdo familiar. Tenta graduar-se em outra area, mas quando esta prestes a concluir, nao
consegue escrever o trabalho de final de curso, uma vez que este nunca estaria a altura dos
padrdes da familia. Paralisado, diante da expectativa de escrever uma monografia brilhante,
ele ndo escreve nenhuma, perdendo os quatros anos de estudos de graduacao.

Anos depois, em tratamento médico para depressdo, procura analise e comeca um
NOVO curso universitario. Desta vez, consegue se formar. A monografia enfim pode ser escrita.
Com muita dificuldade, escreve o mais sucintamente possivel, pois cada frase precisa passar
pelo crivo imaginario da perfeigdo, do brilhantismo. Prefere escrever pouco a mostrar o que
ndo sabe, ou “a escrever muita besteira”. Da paralisia completa, é possivel dar um passo,
algum movimento pode enfim se eshocar.

Questionamos o que podemos dizer do modo como a analise aborda os impedimentos
proprios da inibicdo? Desinflar o Imaginario no sentido de mover o sujeito da captura

imaginaria que o aprisiona, possibilitando-lhe uma mudanca de posigao?

Nos dedicamos a refletir sobre as falas do corpo na clinica psicanalitica, partindo da
premissa de que o corpo fala, porque é habitado pela linguagem, que o afeta. O corpo fala
porque é aparelhado para ser penetrado e refletir a onda de sons que o atinge produzindo
efeitos, denominados afetos, dos quais hd& um que é fundamental, servindo de baliza na
analise, por ser, como ja examinamos, o Unico que ndo engana. Como proximo passo,
portanto, examinaremos a nogdo de afeto: de representante da pulséo, conceito fronteira entre

0 corpo e o psiquismo, a efeito da incorporacdo da estrutura da linguagem no corpo do falante

3.3 A pulséo, o afeto e o corpo do falante: conceito fronteira entre o corpo e a alma.

Conforme mencionado no Capitulo 2, a formalizacdo por Freud do termo pulsdo data

de 1905, no artigo Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade, tendo recebido acréscimos
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importantes em 1915. Para falarmos das pulsdes, importa fazer um breve esclarecimento do
termo metapsicologia, no sentido referido ao periodo em que Freud se vé impulsionado a
escrever a série de artigos denominados “metapsicologicos™?,

Como resposta para avancar nos impasses que a clinica apresenta ao analista — numa
referéncia a uma passagem do Fausto, de Goethe — Freud propde apelar a Metapsicologia da
Feiticeira (1937). N&o se trata nem de uma metafisica, nem da psicologia, mas de um recurso
que permite teorizar, especular, quase “fantasiar” (FREUD, 1937/1991, p. 228), com vistas a
ndo paralisar-se ou inibir-se diante das dificuldades inerentes ao trabalho com os processos
inconscientes.

Os conceitos psicanaliticos foram sendo edificados desde 1895, em artigos como o
Projeto de Psicologia, A interpretacdo dos sonhos (1900), entre outros, entretanto, é somente
em 1915 que Freud se dedica a apresentar de modo mais sistematico e completo os seus
achados tedricos, produzindo o que chamou de “Metapsicologia”. E no sentido de um teorizar
que é quase fantasiar, ou seja, de numa abordagem a parte da ciéncia bioldgica ou médica, que
0 pai da Psicanalise ira situar as pulsées como uma mitologia. Na Conferéncia 32 — Angustia
e vida pulsional, ele anuncia: “A doutrina das pulsdes € por assim dizer nossa mitologia. As
pulsdes sdo seres miticos” (FREUD, 1933 [1932]/1991, p. 88). Com esta declaragéo, Freud
deixa para trds qualquer motivagdo que vise biologizar o conceito.

Como vimos mostrando no decorrer desta tese, o corpo, desde Freud, liga-se a este
conceito chave e puramente psicanalitico. Conforme examinado no Capitulo 2, a pulsdo € a
contraparte do instinto no ser de linguagem. Para o humano, ou falante, habitar a linguagem
esburaca o que poderia existir de programacao instintual quanto aos fins sexuais, justamente
exigindo um trabalho pela ligacdo do corpo com o psiquico.

Se o corpo natural é subvertido pela linguagem, tornando-se um corpo que fala, isto
implica novas exigéncias para dar conta de uma sexualidade sempre parcial, que ndo se
totaliza. E neste contexto que Freud (1905) introduz o conceito de pulsdo, intimamente ligado
ao corpo na medida em que responde tanto como fonte quanto como o0 meio de obter a
satisfacdo, com ou sem prazer. E dele que emergem as pulsdes e é através das suas zonas ditas
erdgenas que alguma satisfacdo pode ser alcancada. Para o nosso propésito, ndo pretendemos
fazer o percurso de toda a teoria das pulsdes, com sua evolugdo desde o primeiro dualismo
que aborda as pulsdes sexuais versus pulsbes de autoconservagdo (ou pulsdes do Eu), mas

apenas destacar as Ultimas elaboracGes freudianas a respeito, apos a formulacdo de um

52 S3o eles: Pulsdes e destinos da pulsdo, A repressao, o Inconsciente, Complemento metapsicoldgico a doutrina
dos sonhos e Luto e melancolia.
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funcionamento psiquico que vai mais além do principio do prazer (1920), quando sdo
estabelecidos os conceitos de pulsdo de vida, ou pulsdes sexuais, e pulsdo de morte. Isto
porgue, como bem assinala Coutinho Jorge, é ao funcionamento desta ultima que o conceito
lacaniano de gozo se encontra vinculado (JORGE, 2007, p. 38). O gozo, como conceito
lacaniano, entendemos que se refere ao que excede ao Principio do prazer, no sentido do que
se situa além do que é regulado pela perda a qual a castracéo alude.

Partiremos do exame do conceito de pulsdo em Freud e do que ele abordard como o
seu representante ligado ao corpo, o afeto. Sabemos que a pulsdo “nunca pode passar a ser
objeto da consciéncia” (FREUD, 1915/1992, p. 173), s6 podendo ser reconhecida, ou melhor,
suposta no psiquismo por meio de seus representantes: a representacao
(Vorstellungsreprasentanz) e o afeto (affect). Freud discernira os dois representantes
pulsionais, apontando seus distintos destinos no psiquismo, a partir do processo de recalque. E
sobre a representacdo, na qualidade de “investimentos [...] de tragos mnémicos” (FREUD,
1915/1992, p. 174), ou rastros restantes do que foi percebido, na qualidade de recordagoes,
que o mecanismo do recalque ird propriamente incidir. Como resultado, tem-se que a
representacdo recalcada desaparece da consciéncia, sendo rechagada para o inconsciente. Ja os
afetos, se referem a “processos de descarga cujas exteriorizacdes se percebem como
sensagdes” (FREUD, 1915/1992, p. 174), ou seja, se apresentam no &mbito do corpo.

Descarregar, descarga, sdo termos utilizados desde Freud para se referir ao
funcionamento dos afetos, e remetem aos processos corporais ou organicos. Mas trata-se de
uma descarga de qué, se nao estamos no campo da biologia nem da fisica? Marcus André
Vieira articula que o afeto se define como “0 carater subjetivo da descarga de uma
quantidade determinada de energia pulsional” (VIEIRA, 1997, p.131. Grifo nosso.).
Tomamos também a resposta dada por Lacan, em Televisdo: “O que isso descarrega ¢
pensamento” (LACAN, 1973b/2003, p. 522). E, se pensamos com palavras, conforme Lacan
assinala na Conferéncia em Genebra (LACAN, 1975a/1985), é nas cadeias de representacfes
ou de significantes que os afetos se deslocam. Deste modo, é reafirmado o que Freud
descobrira, em 1915, no seu artigo metapsicologico intitulado O Recalque (1915), a saber, que
este segundo tipo de representante psiquico da pulsdo, ao invés de desaparecer da consciéncia,
como ocorre com as representacdes, apenas se desloca (FREUD, 1915/1992, p. 147). Isto é,
desamarra-se de uma representacdo e amarra-se a outra, podendo ser encontrado
“enlouquecido, invertido, metabolizado” (LACAN, 1962-63/2005, p. 23) e, por isSo mesmo,
dificil de analisar. Por esta mobilidade, portanto, Lacan os considera enganadores. Se hd um

afeto que ndo engana (LACAN, 1962-63/2005, p. 88) — a anglstia — ¢ justamente por nao
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estar amarrada a representacdo alguma, mas solta, a deriva, sendo por este motivo concebido
como o afeto por exceléncia.

Na parte 111 do artigo metapsicoldgico sobre o Inconsciente (1915), lemos que, ao ser
recalcada uma representacdo, o afeto a ela vinculado pode sofrer trés vicissitudes: (1)
conservar-se no todo ou em parte, (2) transformar-se em um montante de afeto
qualitativamente diferente (em particular, em angustia), ou (3) ter seu desenvolvimento
dificultado ou impedido. No Seminario 10, Lacan traduz a questdo freudiana do destino do

afeto, como se segue:

0 que eu disse sobre o afeto foi que ele ndo é recalcado. Isso, Freud o diz como eu.
Ele se desprende, fica a deriva. Podemos encontra-lo deslocado, enlouquecido,
invertido, metabolizado, mas ele ndo é recalcado. O que é recalcado sdo o0s
significantes que o amarram (LACAN, 1962-63/2005, p. 23).

A teorizacdo freudiana sobre a pulséo estabelece as bases para que Lacan futuramente
pudesse apreender e formalizar sua relacdo com a gramatica e a linguagem. No escrito A
subverséo do sujeito..., de 1960, Lacan avanca nos esclarecimentos deixados por Freud acerca
da pulsdo, afirmando que esta ¢ resultante de (1) um corte “na fungdo organica que ela
habita”, (2) um corte na superficie do corpo, o qual, beneficiando-se do traco anatdmico de
uma margem ou borda”, delimita as zonas erdgenas, e também (3) um corte “no objeto
descrito pela teoria analitica: mamilo, cibalo, falo [...] o olhar, a voz” (LACAN, 1960/1998, p.
831-832). Cortes operados pela linguagem, uma vez que advém da demanda proveniente do
Outro, demanda articulada, verbalizada. Desde cedo, portanto, Lacan toma a linguagem, mais
do que como destinada a comunicag¢do, como um operador.

Mais a frente, no Seminario Os quatro conceitos fundamentais da psicanalise (1964),
Lacan chama atencdo para o fato de que Freud, no artigo de 1915, introduz a pulsdo usando 0s
recursos da lingua, como o verbo em suas formas ativa, passiva e reflexiva. Este recurso
linguistico permite a Lacan avancar neste estudo e, assim, mostrar como a pulsdo se estrutura
num movimento vaivém (LACAN, 1964/1998, p.168), movimento que parte de e retorna ao
corpo. O modelo do circuito empreendido pelas pulsdes, Freud nos aponta por meio da
experiéncia do autoerotismo, no exemplo da boca “que se beijaria a si mesma” (LACAN,
1964/1998, p.170), mostrando que a pulsédo se inicia numa parte do corpo e nela se fecha.

O percurso pulsional desenha uma borda, um contorno, num furo em torno de um

objeto muito inusitado, por ser concebido como um cavo. A atividade da pulséo consiste em
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“revolver esses objetos [oral, anal, etc] para neles resgatar, para restaurar em si sua perda
original” (LACAN, 1964/1998, p. 863).

Figura 7 — Circuito da pulsao

Aim

Board

Goal

Fonte: Escritos (LACAN, 1964/1998, p.169).

O furo ao qual Lacan se refere é tanto o furo do corpo enquanto zona erégena, como
furo da lingua; um vazio indicando que algo falta, ndo apenas no nivel do objeto, aquele que
se desprende do corpo e é subjetivado como perdido, mas também no nivel da lingua, como
falta de um significante que possa dizer tudo sobre a verdade do sujeito, provocando os furos
no discurso. Neste lugar supOe-se o inconsciente, nas fendas instauradas no sujeito como
efeito da organizacao dos investimentos significantes.

Se 0 autoerotismo, modelo do movimento pulsional, pode ser localizado na origem da
constituicdo do corpo do falante, ou do corpo falante, € porque as primeiras experiéncias com
a lingua ainda ndo estruturada gramatical e sintaticamente, “alingua”®3, afetam o corpo,
fazendo-lhe eco (LACAN, 1975-76), instaurando-lhe a forca (atividade) que o movera: a
pulsdo. Os afetos, repetimos, provém do corpo do vivo afetado pela linguagem, que o
perturba. Encontramos esta ideia no Seminario 20: alingua “nos afeta primeiro por tudo que
ela comporta como efeitos que sdo os afetos” (LACAN, 1972-73/2008, p. 149). Se o encontro
das palavras com o corpo, se a incorporacdo da linguagem é traumatica, podemos nomear esse
eco de trauma, o primeiro a afetar o corpo vivo. Conforme examinaremos mais a frente, esta
experiéncia de origem podemos dizer que remete ao Real, “fonte verdadeira das pulsdes”
(LECLAIRE, 2001, p. 85).

O sintoma afeta o sujeito que procura uma analise se queixando e, muitas vezes, ja se
interrogando sobre ele. Se o sintoma nao o afeta, no sentido de Ihe causar algum mal-estar ou
incbmodo, o sujeito provavelmente nem chegard ao consultério do analista. Assim, seria

correto afirmar que o que faz o sujeito procurar uma analise esta intimamente ligado aos

%3 A nocéo de alingua sera tratada no capitulo 4.



104

afetos, ao que, por ter incorporado a estrutura da linguagem, o afeta. Colette Soler sublinha
que ndo somente “no principio de uma demanda de analise ha sempre o afeto” como também
que o proprio “processo analitico produz afeto”. (SOLER, 2009/2015, p. 3). A observagao da
analista francesa ndo é desconhecida dos analisantes. Todos 0s que passam pelo processo de
andlise testemunham a gama de afetos, que surge antes, durante e/ou depois de uma sessao,
dos mais agradaveis aos mais dolorosos, incluindo o afeto da angudstia. Quantas vezes nédo
escutamos as tentativas de pacificar os afetos antes de uma sessédo, em enunciados como:
“fiquei pensando no que eu iria falar hoje” ou “fiz uma lista de coisas para falar hoje”.

Quanto a intima ligacdo dos afetos com o ingresso na analise, correlacionamos, com
Soler, o vinculo destes com o Real. Os afetos que nos sinalizam o mal-estar indicam o que
ndo anda, o que cruza o caminho do sujeito, colocando-se como obstaculo, definicbes do
Real. Em A terceira, Lacan diz textualmente que o Real “¢ o que ndao caminha, é 0 que cruza a
frente da charrete, e mais, o que nao cessa de se repetir para impor um entrave a essa marcha”
(LACAN, 1974/2011, p. 16). Na mesma conferéncia profere “chamo de sintoma ao que vem
do real” (LACAN, 1974/2011, p. 17). A seguinte frase de Colette Soler coloca de modo mais

organizado o que vimos construindo:

A entrada na psicanalise é uma demanda particular, € ter um Real como causa, sob a
forma muito simples de alguma coisa que ndo esta completa, de alguma coisa que
ndo anda. A demanda em andlise € uma demanda que tem o Real como causa e 0
Real toma forma daquilo que ndo esta indo bem, entdo o sujeito sofre (SOLER,
1989, p. 18-19).

Se o sintoma vem do Real, podemos dizer que o que da o sinal, o que indica, o0 que
leva 0 sujeito ao consultério do analista é o afeto, que perturba o corpo. Nos damos conta
destas perturbacbes nas mais variadas formas, desde as mais comuns, tais como as
palpitacdes, tremor das maos e da voz.

Mas, entdo, qual é o lugar do afeto na analise? Analisamos os afetos? Se quando se
afirma que a psicanalise ndo trabalha com os afetos, se o faz por entender que estes sdo efeitos
do fato de a linguagem, o significante, afetar o corpo, e que o meio de atingi-los é
acompanhando e cernindo os significantes que os produziram, as criticas procedem. Se
sabemos, desde Freud, que os afetos se encontram deslocados das representacdes a eles
vinculadas, ndo séo eles que devem ser buscados no processo analitico, embora facam parte
deste do inicio ao fim. Talvez se possa dizer que ndo se analisam os efeitos do padecimento
pelo sintoma — embora sejam indicadores importantes, sobretudo o afeto que ndo engana —,

mas as causas do inconsciente/sintoma. Soler langa luz sobre a questdo afirmando que “néo ¢é
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que a andlise ndo se interessa pelos afetos, € que a psicanalise verifica que os afetos séo
efeitos ¢ ndo podem ser uma bussola para a interpretacdo, uma vez que estdo deslocados”
(SOLER, 2009, p. 5). Deste modo, se o afeto é um efeito produzido pela linguagem, pelo
significante, no corpo do vivente, para se chegar a ele € preciso analisar o significante ao qual
esta conectado. Em outras palavras, se o afeto se desloca na cadeia sdo os significantes que
estruturam a cadeia que devem ser analisados para que se alcance o afeto, pois para analisa-lo,
h& que passar pela sua causa significante (SOLER, 2009).

Para nds, foi um achado a leitura que Soler faz de Lacan, a respeito do modo como a
linguagem/estrutura afeta o falante em uma dupla vertente, a saber: o corpo vivo ou corpo de
gozo, e 0 sujeito. Este tema nos leva ao proximo capitulo, no qual examinaremos 0s primeiros
encontros das palavras com o corpo e sua relagdo com o gozo, conceito fundamental para
abordar os avangos de Lacan sobre o sintoma, que sera considerado um acontecimento de
corpo (LACAN, 2003, p.565).
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4 O ENCONTRO DAS PALAVRAS COM O CORPO: AMOR E GOZO

Essa hiancia inscrita no estatuto mesmo do gozo enquanto diz-manséo
do corpo, no ser falante, ai estd o que torna a brotar com Freud por
esse teste [...] que é a existéncia da fala. Aonde isso fala, isso goza. E
isto ndo quer dizer que isso saiba de coisa alguma...>*

O homem pensa com a ajuda das palavras. E é no encontro entre essas
palavras e seu corpo que algo se eshoga®.

Jacques Lacan

O menino canta canta

Uma canc¢do que ndo tem sentido
Como nao tem sentido o vento
Nem a minha nem a tua vida®®

Mario Quintana

Ao ser introduzido no mundo da linguagem, ou para utilizar os termos freudianos, na
cultura ou civilizacdo construida pelos seres que falam, o corpo do vivente é afetado,
perturbado. Os afetos, portanto, tém a ver com uma “perturbagdo” do gozo do vivente, uma
perturbacdo do “corpo de gozo” ou o “gozo do corpo substancia” (SOLER, 2009a, p.7). Pelo
fato de a psicanalise ndo se orientar por meio do tempo cronoldgico, de etapas, em termos de
0 que Vveio antes ou depois, € uma questdo pensar o que afeta e o que é afetado, na ciranda
onde circulam o corpo do vivo, a linguagem, o sujeito e 0 gozo. O ponto de partida é o fato de
que a linguagem provoca uma perturbacdo no corpo gozante do vivente; em segundo lugar, e
como consequéncia, este gozo ja alterado, ou “aparelhado” (LACAN, 1972-73/2008, p. 61),
pela linguagem afeta o sujeito. Toda esta afetacdo suposta na entrada do falante na linguagem,
na ordem significante, é traumatica e produz afeto, angustia.

Dizer que o gozo é aparelhado pela linguagem implica que esta se presta menos a
comunicacao do que ao gozo (LACAN, 1972-73/2008, p. 148), implica que a linguagem seja

% LACAN, 1972-73/2008, p. 123.
% LACAN, 19754/ p. 125.

%6Poema Cancdo de beira de estrada (QUINTANA, 2005, P.126)
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tomada como um operador que atinge o vivo, abalando seu gozo. Na operacdo traumatica
através da qual nasce um sujeito, hd um gozo que se perde e, em contrapartida, a producgdo de
um mais-de-gozo. Em outras palavras, a linguagem opera sobre o corpo do vivente, abalando-
0 seja na qualidade de perda, de menos, negativizando-o, seja na recuperacdo de um gozo
possivel, sempre parcial, fracionado, jamais totalizado. De um modo ou de outro, 0 gozo se
coloca sempre numa certa relacdo com o corpo, seja numa perspectiva de estar “fora do
corpo”, como Lacan indica quanto ao Gozo Falico (LACAN, 1974/2011, p. 32), seja de se
situar no corpo, na qualidade de “gozo do corpo [...] para alem do Falo”, atribuido aos
misticos que “o experimentam, mas ndo sabem nada dele” (LACAN, 1972-73/2008, p. 82).
Conforme veremos mais adiante, no testemunho de Santa Teresa d’Avila, o dardo de ouro em
brasa Ihe perfurava o coragdo atingindo suas entranhas. A dor, descrita como a0 mesmo
tempo imensa e suave, a alma ndo desejava que acabasse, embora fosse infligida as entranhas
do corpo. Ndo é a alma quem goza, é o corpo. Colette Soler, na trilha de Lacan, o diz
textualmente: “O corpo € necessario para gozar. Se tivéssemos sO uma alma seria dificil
gozar” (SOLER, 2009a, p. 7).

Retornando a ciranda das afetac@es, envolvendo o inconsciente/linguagem/estrutura, o
afeto, o sujeito e 0 gozo, extraimos da analista francesa outra reflexdo importante para o
trabalho do psicanalista. Colette Soler nos recorda que entre “o efeito do inconsciente sobre o
corpo e a repercussdo do afeto no sujeito, hd um terceiro termo que é a posicéo do sujeito com
respeito ao inconsciente” (SOLER, 2009a, p. 7). A posicdo do sujeito frente ao inconsciente
nos remete a sua funcgdo ética, ao que é do registro da responsabilidade do sujeito. Lacan
(1965/1998) é bastante incisivo ao afirmar que o sujeito é responsavel por seu inconsciente,
ainda que ele provenha do Outro e que o sujeito ndo detenha este saber. “Por nossa posi¢ao de
sujeito”, diz, “sempre fomos responsaveis” (LACAN, 1965/1998, p.873). Soler completa
sublinhando que esta responsabilidade inclui os afetos.

Quanto a dimensdo ética dos afetos, em Televisdo (1973b), Lacan evoca Dante e
Espinosa para situar a tristeza, enquanto depressdo, como “uma falha moral”, “um pecado, o
que significa uma covardia moral” (LACAN, 1973b/2003, p. 524), indicando que o sujeito
rechaca os produtos de seu proprio inconsciente, evitando sua responsabilidade sobre os seus
afetos. A referéncia ao termo pecado vai no sentido de um néo-querer saber do furo, da
castracéo, da impossibilidade da completude, do gozo absoluto.

A diferenciacdo estabelecida anteriormente, por Freud, entre o luto e a melancolia,
ambos sendo uma reacdo a perda de um objeto caro ao sujeito, também guarda referéncia a

uma posicao ética no que se refere ao primeiro. Isto porque enquanto o luto é situado como



108

um “trabalho” (FREUD, 1917[1915]/1992, p.243) a ser empreendido, de recolhimento dos
investimentos no objeto perdido, a melancolia envolve um quadro que inclui, por exemplo, a
perda do respeito por si mesmo e o desagrado moral com o préprio eu (FREUD,
1917[1915]/1992, p.245). Destaca-se aqui a énfase dada por Freud ao conteudo dos sonhos,
pelos quais 0 sujeito é responsavel, mas trata-se de uma responsabilidade metapsicoldgica e

n&o juridica:

O problema da responsabilidade pelo contetido imoral do sonho j& ndo se coloca nos
mesmos termos com que outrora se apresentou aos autores, que sabiam nada de
pensamentos oniricos latentes, nem do recalcado em nossa vida animica. E claro,
devemos nos considerar responsaveis por nossas mogdes oniricas mas. Que mais se
pode fazer com elas? Se o contelldo do sonho ndo é enviado por um espirito
estranho, é uma parte do meu ser; se, com 0s critérios sociais, quero classificar como
boas ou mas as aspiragdes que encontro em mim, devo assumir a responsabilidade
por ambos as tipos, e se para me defender digo que o desconhecido, inconsciente,
recalcado que hd em mim ndo ¢ o meu ‘eu’, ndo me situo no terreno da psicanalise.
[...] Posso chegar a descobrir que esse desmentido por mim nédo sé ‘estd’ em mim,
como em certas ocasides também produz efeitos a partir de mim (FREUD,
1923/1992, p. 135).

Se voltarmos ao problema da responsabilidade do sujeito por seus afetos, pedimos
emprestada a citacdo do poeta Rickert, que Freud apresenta em Mais além do principio do
prazer: “mancar ndo ¢ pecado” (FREUD, 1920/1992 p. 62), mas sim entregar-se recuando de
seu desejo. Esta posicdo ética € o que faz despontar algum grau de liberdade para o sujeito,

possibilitando pensar nos efeitos analiticos e seus desdobramentos para o analisante.

4.1 O corpo do falante é sensivel ao dizer: o dizer de alingua afeta o corpo

...Seu corpo ndo sente a mesma coisa quando vocé danga ao som de cordas e
quando danca ao som de instrumentos de sopro. Ele simplesmente ndo pode.
Ele ndo sente a mesma sensacdo quando vocé danca ao som de uma flauta ou
de um fagote. Ha algo de diferente que atinge seu corpo. A parede de som lhe
prende num certo modo.%’

Martha Graham

" GRAHAM, 1991, p. 75.
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Nossa primeira forma ndo € esse corpo fisico que nos temos hoje, nossa
primeira forma é uma vibragéo sonora, é um tom.%8

Kaka Wera Jecupé®

Retomando o que temos desenvolvido ao longo da tese, o corpo imaturo do vivente é
fragmentado, uma colecdo desorganizada de impulsos, e precisa passar por algumas operacoes
psiquicas a fim de ser integrado, estruturado em um corpo proprio. Trata-se de um longo
caminho a ser percorrido, que requerera a presenca de um Outro, representante da linguagem.
A forma pela qual a mée, encarnando o lugar do Outro, ird marcar 0 pequeno vivente esta
ligada a uma variedade de aspectos, tais como: os afetos que estardo em jogo, 0 modo como
se dard o contato com o corpo do bebé e, sobretudo, as palavras ditas e ndo-ditas. Isto €, esse
Outro traumatico da linguagem entranha-se no corpo. Ndo podemos deixar de lembrar que, no
Seminario 11, Lacan afirma que a pulsdo invocante “é a mais proxima da experiéncia do
inconsciente” (04/03/1964, p. 102).

Faremos um breve paréntese para falar da pulsdo invocante como sendo fundamental
na subjetivacao do corpo do falante, para isso langaremos mao dos desenvolvimentos de Jean-
Michel Vives, psicanalista, membro do movimento Insistence - Art, Psychanalyse, Politique e
Professor da Université Nice Sophia-Antipolis, na Franca.

Em seu livro A voz na clinica psicanalitica (2012), o analista francés Jean-Michel
Vivés toma o momento do nascimento mitico do sujeito para mostrar o lugar da voz na
constru¢do, ou na subjetivagdo, do corpo do falante. Segundo o autor, em “razdo da sua
musicalidade, ela é o instrumento pelo qual se transmitem a linguagem e a fala” (VIVES,
2012, p.19). E no evento do recalque originario que o autor localiza a constituicio no
psiquismo de um ponto de corte, de descontinuidade com a voz do Outro, correlato do ponto
cego na constituicdo do campo visual. Este Gltimo se coloca como um ponto inapreensivel da
percepcdo, a tornar-se a propria condicdo de toda percepcdo por parte do sujeito.

O “ndo” a voz originaria que o “ponto surdo” representa, se situa como um segundo
tempo na constituicdo do sujeito, sendo necessario primeiro acolhé-la — o que reconhecemos

como o tempo da Bejahung freudiana. Conforme Vives (2012, p. 20) ressalta: aqui “o nao esta

%8 JECUPE, Kaka Wera. Pahi — Parte Il, 2010.

%9 Kaka Wera Jecupé é escritor e ambientalista brasileiro, de origem indigena, da etnia dos Tapuias. Como
conferencista, tem sido convidado por diversas instituices de Ensino superior, entre elas a Universidade de
Oxford (Inglaterra) e a Universidade de Stanford (Estados Unidos da América).
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a servico do sim”, uma vez que o sujeito s6 sera capaz de atender ao apelo de tornar-se

invocante, tornando-se surdo a continuidade vocal do Outro. Esta continuidade parece referir-

se a uma falta de borda, de limite, aludindo, talvez, a dimensdo do gozo que Lacan indicou
como ndo-todo situado na funcao falica.

Bastos e Freire colocam a questdo sublinhando que ha uma fala do Outro que precede

0 bebé, a qual este precisara subjetivar a fim de dar o passo de falado a falante, de objeto a

sujeito. Enquanto objeto aprisionado nesta fala, a crianga ¢ “tomada por um gozo ubiquo, e

ndo localizado” (BASTOS e FREIRE, 2007, p. 108). Conforme Lacan apresenta na sua

releitura do Complexo de Edipo, o primeiro tempo é o tempo da identificacdo imaginaria da

crianga com o objeto do desejo da méae. Aqui a lei é a “lei da mée” (LACAN, 1957-58/1999,

p. 195), uma lei “ndo controlada”, baseada nos caprichos maternos, que se sustenta “no bem-

querer ou malquerer da mae, na mae boa ou ma” (LACAN, 1957-58/1999, p. 195). Podemos

denomina-la de lei pelo fato de que a mae € um ser falante e como tal esta inscrita no

Simbdlico, embora ndo-toda. Esta lingua materna pode, assim, ser situada como ilimitada,

ndo-toda e constituida de equivocos. A lei da mée é caprichosa e implica consequéncias
futuras, como indica Geneviéve Morel:

Minha tese é a seguinte: ainda criangas, somos confrontados com 0 gozo de nossa

méae. Para ndo nos perdermos, devemos separar-nos do que nos € imposto com a forca

de uma lei, uma lei singular e louca que nos tormna "assujeitados”. A partir deste

primeiro assujeitamento, nosso inconsciente mantera tracos [vestigios] toda a nossa

vida. No entanto, separar-se da "lei da mae" é caro [custoso, custa caro]: produzimos

sintomas que sdo de fato o envelope da Gnica lei universal reconhecida pela
psicanalise, a proibicdo do incesto (MOREL, 2008, p. 12. Tradugdo nossa.).®°

Como o infans ignora o préprio vagido, é o Outro da linguagem, aquele que exerce a
funcdo materna, que, supondo ali uma fala que apresenta a crianga a0 mundo, o interpreta, a
fim de que o puro grito sem sentido se transforme pela intervencdo do Outro em um grito
“para”, entrando no circuito da pulsdo invocante, ser ouvido, ouvir ¢ fazer-se ouvir. Se no
primeiro tempo o que se vé ¢ um “sujeito do gozo”, conforme Lacan formula no Seminario 10
(LACAN, 1962-63/2005, p. 192), ao final do circuito ja se esbo¢a um futuro sujeito, que se
endereca a escuta do Outro a fim de obter uma resposta. O termo utilizado aqui, por Lacan,

nos chama atencdo por ndo ser utilizado extensivamente em seu ensino. Sujeito e gozo

%0Ma thése est la suivante: encore infans, nous sommes confrontes a la jouissance de notre mére. Pour ne pas
nous y perdre, nous devons nous séparer de ce qui s’en impose a nous avec la force d’une loi, d’une loi
singuliére et folle qui fait de nous des “assujets”. De ce premier assujettissement notre inconsciente gardera des
traces toute notre vie. Or, se séparer de “la loi de la mére” est coliteux: nous fabriquons des symptomes

séparateurs qui sont en fait I’enveloppe de la seule loi universelle que reconnait la psychanalyse, I’interdit de
I’inceste(MOREL, 2008, p. 12).
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parecem termos que se colocam ndo diremos em oposi¢do, mas em dimensdes diferentes.
Entretanto, Lacan o utiliza para se referir a “um sujeito primitivo” (LACAN, 1962-63/2005, p.
192), logicamente anterior ao seu advento como sujeito do inconsciente. A fim de esclarecer a

formulacéo, segue o contexto em que Lacan o diz:

Em sua primeira posicdo, deixei esse sujeito indeterminado quanto a sua
denominacgdo, mas o final de meu discurso lhes permitiu reconhecer como seria
possivel denomind-lo nesse nivel mitico, anterior a todo jogo da operacdo. Trata-se
do sujeito do gozo, na medida em que essa expressdo tenha sentido, mas [...] ndo
podemos de modo algum isola-lo como sujeito, a ndo ser miticamente” (LACAN,
1962-63/2005, p. 192).

Posteriormente, nos anos 70, com a introdu¢do do conceito de “falasser” (parlétre)
(LACAN, 1975-76/2007, p. 55), que conjuga sujeito e corpo, este ultimo como lugar da
“substancia gozante” (LACAN, 1972-73/2008, p. 29), entendemos que este problema recebe
uma solucéo.

As experiéncias iniciais do ser falante, como registramos, sdo apreendidas
anteriormente a fala estruturada pelas leis da linguagem, momentos precoces da vida, antes
que haja propriamente um sujeito. Sdo vivéncias contemporaneas da lingua singular, mas
precaria em termos de sentido, fonte dos equivocos da lingua, a qual Lacan denominou, em
francés, lalangue®, escrita numa tnica palavra, por homofonia com “lalagdo”, onde o som se
encontra disjunto do sentido. Refere-se & lingua antes de adquirir uma organizagdo sintatica
(sintaxe®?) e semantica, e constitui a base da estruturagdo do inconsciente, sendo descrita, em
O aturdito (1972/2003), como a “integral dos equivocos que sua historia deixou persistirem
nela. [...] o veio em que o real — o Unico, para o discurso analitico, a motivar seu resultado, o
real de que néo existe relacdo sexual — se depositou ao longo das eras” (LACAN, 1972/2003,
p. 492).

Lalangue, alingua, ou lalingua nas traducdes para o portugués, aqui fica esclarecido,
localiza a base por onde o Real se assenta no falante, em sua origem. Poderiamos ser tentados
a considerar esta “integral” dos equivocos como um conjunto, entretanto Colette Soler nos
esclarece que a alingua, embora seja uma integral dos equivocos possiveis, “ndo faz um todo”

(SOLER, 2012, p.40). Trata-se dos significantes uns, S1, que, em priscas eras do falante se

61 Na presente tese, optamos pela utilizagdo da tradugdo de “alingua”, seguindo a referéncia ao artigo definido
feminino na Lingua portuguesa. Apenas mantivemos a tradugdo de “lalingua” nas citagdes, para nos
mantermos fiéis ao texto do tradutor.

62 «“Componente do sistema linguistico que determina as relagées formais que interligam os constituintes da
sentenca, atribuindo-lhe uma estrutura” (Houaiss, 2009.6)
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depositaram sobre seu corpo, como um enxame, zumbido sem sentido, conforme lemos no
Seminério 20 (1972-73/2008, p. 154). Seu carater ndo-todo e de afastamento do sentido
revelam seu ponto de contato com a dimensdo do Real fora do Simbdlico. Nao é simbolica,
mas é condicdo para a aquisi¢do da linguagem. Ao mesmo tempo em gue porta o0 ndo-sentido,
“cada palavra assume nela, conforme o contexto, uma gama enorme e disparatada de
sentidos” (LACAN, 1970b/2003, p. 515). Assim, ela é a condi¢do do sentido.

Figura 8 — Poema de Arnaldo Antunes

Quvi o alvo
seio sem 0sso
despedacar-se e ougco
ainda o uivo

malévolo do lobo
que o rasgou
e rasgard ou
tros no lodo

POis eu sou

0 ouvido vi
vo daqui
lo que séo.

Fonte: Psia (ANTUNES, 2001)

O inconsciente-alingua, afirma Soler, diferentemente do inconsciente-linguagem, é
Real. Ndo € pré-verbal, ja& que para o homem n&do ha nada anterior a linguagem. O falante
habita a linguagem, o que nos faz pensar que alingua é também Simbdlica, uma vez que é s
no contato com o Outro da linguagem que ela pode surgir. Se ndo ha nada a ser considerado
pré-verbal no que diz respeito ao ser falante, so pode ser qualificado de “pré-linguagem no
sentido da sintaxe” (SOLER, 2012, p.47) e, embora tenha efeitos, que sdo os afetos, é
inapreensivel e “inconquistavel” (SOLER, 2012, p.42).

Para encerrar 0 presente topico, que coloca em destaque o fato de o corpo do falante
ser sensivel ao dizer, gostariamos de deixar uma referéncia da arte, e mais uma vez
recorremos a Martha Graham: “Se vocé estd empacado num gesto, diga uma palavra, diga
uma frase. A acdo vira” (GRAHAM apud DE MILLE, 1992,p. 104). Era o que Martha
Graham sugeria aos seus bailarinos quando apresentavam dificuldades em realizar um
movimento com o corpo. Pedia que parassem e dissessem uma palavra ou frase, qualquer uma
que lhes viesse a mente. A partir dai o movimento era retomado, por via do significante.
Tratava-se de insuflar no corpo o sopro da linguagem, possibilitando que o movimento

seguisse em frente, dado que o corpo € sensivel ao dizer. Graham ndo dizia: “pense em uma
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palavra ou frase”, mas sim: “diga”. Nao ¢ o sentido o pensamento que desperta o corpo
paralisado, impedido, mas o som. O corpo do falante € um corpo ressonante, no qual o dizer
faz eco; um corpo no qual o significante recoloca em movimento algo que estava parado ou
que havia parado de ressoar. No Seminario 23, podemos entender porque Lacan afirma que o
corpo € sensivel ao dizer uma vez que “tem alguns orificios, dos quais o mais importante € o
ouvido, porque ele nao pode se tapar, se cerrar, se fechar” (LACAN, 1975-76/2007, 19).

Destacamos no segundo capitulo, o quanto o corpo do humano - um corpo erégeno,
erotizado, pulsional - e o inconsciente partilham a mesma estrutura de furo. E o que Lacan
exprime enunciando que a “pulsdo é precisamente essa montagem pela qual a sexualidade
participa da vida psiquica, de uma maneira que se deve conformar com a estrutura de hiancia
que ¢ a do inconsciente” (LACAN, 1964/1998, p. 167). As pulsdes sexuais, vinculadas a
linguagem, servem para levar o movimento a frente, desviando o falante do seu destino, que é
a morte, e se movimentam em torno do furo.

A coredgrafa, como 0 poeta, nos parece, aproxima sua interpretacdo dancante do
trabalho do analista, num intervalo entre o sentido e o furo. Conforme Lacan aponta em 1977,
ao sujeito ndo é possivel explicar que ele préprio se produz a partir de um significante 1, que
0 representa diante de um segundo significante, nem tampouco que os efeitos de sentido que o
tocam sejam tributarios desta contingéncia. Se ndo ha como justificar toda esta conjuntura,
cabe-lhe “rechear tudo isso [...] com a poesia, que ¢ efeito de sentido, mas também de furo”
(LACAN, 1976-77, p. 146). Quem entoa a frase, ou a palavra, ndo é a coredgrafa, mas o
préprio bailarino. De onde brota a palavra stbita? Evocamos o poeta gaicho Mério Quintana:
“o0 poema é um objeto subito” (QUINTANA, 2005, p.100)

4.1.2 O inconsciente estruturado como alingua ...

...0 inconsciente, por ser ‘estruturado como uma linguagem’ isto ¢
como a lalingua que ele habita, esta sujeito a equivocidade [...]. Uma
lingua entre outras ndo é nada além da integral dos equivocos que sua
historia deixou persistirem nela. E o veio em que o real — [...], o real
de que néo existe relacdo sexual — se depositou ao longo das eras.®®

Jacques Lacan

8 LACAN, 1972/2003, p. 492.
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“o sol acende

Ou sO ascende”8

Arnaldo Antunes

Conforme Lacan relembra na Conferéncia de 1975, proferida em Yale, sua férmula “o
inconsciente estd estruturado como uma linguagem” ¢ uma leitura do dizer de Freud,
capturado a partir da leitura dos livros: A interpretacdo dos sonhos, A psicopatologia da vida
cotidiana e O chiste e suas rela¢des com o inconsciente, além da linguistica e da antropologia
estrutural. Dos sonhos, 0 que interessa a Freud é seu relato, o que o analisante diz, 0s
significantes utilizados e repetidos ao conta-lo ao analista. Da mesma forma, nas demais
formacBes do inconsciente € o material linguistico (lapsos, atos falhos, chistes) o que da
fundamento a interpretacao.

Entretanto, a interpretacdo que aprendemos com Lacan, no periodo do seu ensino que
estamos estudando, seu Ultimo ensino, opera sobretudo na dimensdo de alingua — essa lingua
primeira do bebé que é proveniente da apreensdo dos sons, ouvidos da lingua dos adultos,
desligados do sentido. Em uma outra conferéncia, dessa vez na Universidade de Columbia
(LACAN, 1975c), Lacan enfatiza que o fato de a crianca ter escutado algo, cujo sentido néo
pode ser compreendido, é 0 que deve merecer nossa atencao.

Segundo Soler, o termo lalagdo “designa o arrulho da crianga que ainda nao fala”
(SOLER, 2012, p.38) que, embora esteja disjunto do sentido, ndo esta disjunto “do estado de
contentamento da crianga” (p.38), em outras palavras, do gozo.

Quando Lacan vincula a interpretagdo a alingua é porque o inconsciente — ¢ isto se
encontra em A ferceira — € um saber que se articula a partir desta lingua de gozo, que se
deposita como “sedimento, aluvido” (LACAN, 1974/2011, p. 21). Este sedimento de
linguagem que forma o inconsciente é o que resta do que dela passou pelo corpo, ao qual
Lacan alude como sendo uma peneira que a “agua da linguagem” (LACAN, 1975a, p. 129)
atravessa, deixando para trds detritos. As marcas que ficam fora da linguagem, fora do
sentido, portanto, s30 marcas no corpo. E por isso que, se pesquisamos com vistas ao trabalho
clinico, no sentido de favorecer efeitos analiticos, é essencial entender sua relacdo com a

constituicdo do inconsciente e do corpo. E com base em alingua que Lacan situard a

& ANTUNES, 2001.
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interpretacdo ndo assentada no sentido, mas na equivocidade, ligada & sonoridade, conforme
enunciado em Roma, em 1974:

A interpretacdo, emiti, ndo € interpretacdo de sentido, mas jogo de equivocidade, foi
por isso que coloquei 0 acento sobre o significante na lingua. [...] Disso resulta,
acrescentei depois, sem mais efeitos, que é em lalingua que opera a interpretagdo —
0 que ndo impede que o inconsciente seja estruturado como uma linguagem
(LACAN, 1974/2011, p. 21).

Se a interpretacdo opera em alingua € porque, conforme explicitado na Conferéncia
em Genebra, nesta lingua, na qual o sujeito “recebeu uma primeira marca, uma palavra ¢é
equivoca” (LACAN, 1975b, p. 7), abrindo a possibilidade de novos sentidos, novas
amarracoes.

Do que foi posto, muito nos interessa a observagdo de que “o que cria a estrutura ¢ a
maneira pela qual a linguagem emerge no comeco em um ser humano. E isto, em Gltima
analise, que nos permite falar em estrutura” (LACAN,1975c, p. 10). A aquisicdo da
linguagem estd entremeada as chamadas fases do desenvolvimento sexual, vinculadas
diretamente aos cuidados da mae com o corpo do bebé, o que permite afirmar tanto que a
sexualidade humana se constitui da confluéncia de corpo e linguagem, como que O
inconsciente € sexual e linguageiro.

Na Conferéncia de 1974, quando esta lingua precoce ja havia sido nomeada (1971%), a
ideia, apresentada em Radiofonia (1970/2003) é retomada. Nesta ocasido, Lacan ira traduzir o
que ja estava posto, nos seguintes termos (LACAN, 1974/2011, p. 21): o0 gozo inerente a
lalangue “civiliza” o corpo-substancia gozante e, inserindo-o no Simbdlico, impde-lhe a perda
do suposto natural, como o “gozo do gato [...] que parece vir do corpo inteiro” (LACAN,
1974/2011, p. 12). Civilizado, o gozo fica localizado e “o corpo goza de objetos” (LACAN,
1974/2011, p. 21) que, na trilha das elaboragfes lacanianas, chamamos de objeto a,
“estilhacos do corpo”, ja identificados por Freud. Diante deste banho de civiliza¢do, ou
linguagem, no corpo, condicionando seu gozo a determinadas ilhas, furos, Lacan situa o
objeto a como “nd elaboravel do gozo” (LACAN, 1974/2011, p. 21), isto ¢ como um pedago
de Real ao qual se pode ter acesso. Onde Lacan diz “elaboravel” também podemos entender
por subjetivavel. Ou seja, no nivel do objeto a, e isso é importante notar®, ainda temos um

laco do Real com o Simbdlico. Neste sentido, podemos distinguir entre as funcbes do corpo

8 No Seminario O saber do psicanalista, aula de 4 de novembro de 1971.

% Essa observagao diz respeito ao fato de que o Real também sera desmembrado em duas perspectivas, “o Real
préprio ao Simbdlico e o Real fora do Simbdlico” (SOLER, 2012, p.29).
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que ndo foram apanhadas pelo significante ou pela demanda do Outro, e as fung¢Ges que tém
representacdo na linguagem” (SOLER, 2007, p. 76).

Sobre esta Gltima, em conformidade com a qual o inconsciente se estrutura, Lacan
concluird que ela ndo existe de inicio, sendo “feita de alingua” (LACAN, 1972-73/2008, p.
149), que “ndo ¢ simbdlica, mas real” (SOLER, 2010, p. 497). Esta lingua primeira, singular a
cada um, tem como efeito os afetos (LACAN, 1972-73/2008); trata-se de uma lingua
sensorial, corporal, de marcas deixadas no corpo pelas primeiras palavras, sem sentido,
prenhes de gozo, advindas do Outro materno. E nisso que consiste a experiéncia do
inconsciente: no fato de que, “desde a origem, ha uma relagdo com alingua, que merece ser
chamada, justificadamente, materna, porque é por meio da mae que a crianga [...] a recebe.
Ela ndo a aprende” (LACAN, 1975c, p. 49. Grifo nosso). Nessa dimensdo, o significante ndo
estd no Simbolico, mas “no nivel da substancia gozante” (LACAN, 1972-73/1985, p.36),
nocdo formulada por Lacan a fim de tratar do gozo envolvido no sintoma. O sintoma,
apreendido como “uma formacdo mista onde se junta um elemento verbal e um elemento de
substancia gozante” (SOLER, 2009 a, p. 6). Essa substancia do corpo, do corpo falante, é
composta de fragmentos de lingua, detritos, restos de palavras sem sentido, mas com sentidos.

O encontro de alingua com o corpo é traumatico, algo deste encontro se inscreve no
Simbdlico, ou na linguagem, no inconsciente estruturado como uma linguagem, mas ha o que
ndo se inscreve. E do que se trata na metéafora & qual ja aludimos, recolhida da Conferéncia
em Genebra sobre o sintoma, na qual Lacan faz uma imagem da crianga, podemos dizer, de
seu corpo, tecido esburacado, como uma “peneira” que a “dgua da linguagem” atravessa,
deixando “detritos” (LACAN, 1975b, p. 10-11) a produzir efeitos.

Olavo Bilac (1865-1918), em seu conhecido poema Lingua portuguesa, parece deixar

revelarem-se tracos da nossa alingua materna, som e gozo, nos seguintes versos:

a um tempo, esplendor e sepultura:
ouro nativo, que na ganga impura
a bruta mina entre os cascalhos vela...

[..]

Tens o trom e o silvo da procela

E o arrolo da saudade e da ternura.
[...JAmo-te 6 rude e doloroso idioma

Em que da voz materna ouvi: ‘Meu filho’ (BILAC, 2009, p. 77)

Com sua linguagem rebuscada e rico vocabulario, Bilac nos remete a parte nédo
aproveitavel e impura da mina (“ganga impura”), velada entre os cascalhos, fragmentos de

lingua. Alingua do poeta parnasiano, que carrega 0 nostalgico amor/desejo da mae, tem o
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estrondo (“trom”) e o assobio, o zumbido (“silvo”), do tumulto e da tempestade (“procela”),
bem como o arrulho (“arrolo”) da saudade. O poema, na nossa leitura alude aos detritos que
resultam do momento traumatico em que alingua lambe o corpo do bebé, zumbindo sem que
haja recursos para dar-lhe sentido.

O que permite pincar o que é do significante, do Simbdlico, a partir desta lingua
primeira, situada no registro do Real, é a introdugéo da diferenca entre eles. Lacan comunica
que ¢ “a introdu¢do da diferenga, como tal, no campo, que permite extrair da alingua o que ¢
do significante” (LACAN, 1972-73/2008, p. 152-153). Isto é, da massa sem forma, sem regra,
dos sons, que de inicio afetam o pequeno ser vivente, quer escutados, quer emitidos por ele,
somente se podera extrair significantes pela introducéo da diferenca, de um outro significante
além do enxame de S1. Na tentativa de recolocar esta ideia de modo mais claro, diremos que a
lingua s6 tomara forma e podera ser considerada como estrutura, como da ordem do registro
do Simbdlico, no sentido de uma lingua compartilhavel, a partir da entrada de um outro
significante (S2) que marcando uma diferenca ordenara o que chamaremos de sujeito,
definido como o que é representado na lacuna entre dois significantes.

“Onde isso fala, isso goza. E isto ndo quer dizer que isso saiba de coisa alguma”
(LACAN, 1972-73/2008, p. 123). Apontamos o nexo desta afirmacdo com o fio, corddo
umbilical, referido a experiéncia do campo da alingua, anterior & organizacao do significante,
na qual a lingua ndo serve a comunicacdo, mas ao gozo. Ou seja, o falante goza, mas nada
sabe desse gozo que estd numa dimensdo, “diz-mansdo” vinculada ao Real da lingua-corpo.
Se dizemos lingua-corpo é para destacar a indissociabilidade entre o corpo do vivente e a
alingua que ele ndo aprende, mas “recebe” (LACAN, 1975c, p. 49). E recebe como, onde? No
registro do corpo, do individuo, conforme definido por Aristoteles, como “o corpo enquanto
organismo” (LACAN, 1972-73/2008, p. 153).

O significante, conforme posto no Seminario 20, é causa material do gozo no sentido
de que, em seu “moterialismo®” (LACAN, 1975a, p. 126), ele o limita, o localiza,
delimitando um gozo possivel. Em outras palavras, ele ao mesmo tempo possibilita um gozo
parcial e barra, “faz alto ao gozo” (LACAN, 1972-73/2008, p. 30) que seria totalizado,
completo. Assim, para pensar em um ser na psicanlise, € preciso vincula-lo ao corpo como
lugar da substancia de gozo, mas com a condic¢do de ndo nos esquecermos de que esta se situa
no nivel do significante, que € som, fora do sentido; significante sozinho, desenlagado, que

ndo faz cadeia. Dai a necessidade de Lacan criar um novo termo para tratar o inconsciente,

57 Neologismo de Lacan para designar a materialidade da palavra, em francés, mot.
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que incluisse o sujeito e o corpo. O termo Falasser — distinto do conceito de inconsciente
enquanto cadeia de significantes — parece adequado como contemporaneo de conceitos tais
como o de substancia gozante e de alingua, que encerram linguagem, corpo e gozo.

Em 1975, Lacan mais uma vez enfatiza a distancia entre a concepc¢éo psicologica, da
relacdo do sujeito com seu corpo, da concepcdo psicanalitica, nos convocando a limpar da
mente essa “psicologia defeituosa”, que pensa a existéncia de “uma psiqué aderida como tal a
um corpo” (LACAN, 1975a, p. 130). No se trata, para a psicanalise, de um “homem duplo”
— psique-corpo. A fim de refutar esta dicotomia, Lacan retoma a passagem de “Mais além do
Principio do prazer” (1920) sobre a diferenciacao levantada por Weissman entre soma (o
corpo “no sentido estrito”) ¢ gérmen (células reprodutivas sexuais, capazes de se desenvolver
em um novo ser). Freud ali sustenta que 0 que nos interessa ndo é a questdo da substancia
viva, mas das “forgas que atuam nesta substancia” (FREUD, 1920/ 1992, p. 44-45). Estas
forcas sdo as pulsdes, que com Lacan entendemos como efeito do dizer no corpo, ou melhor,
do eco que o dizer faz ressoar no corpo do falante. Enfim, diferentemente de uma psique
colada e transportada por um corpo, nos referimos em psicanalise a um corpo que por habitar
a linguagem é por ela constituido.

Buscando lancar mais um pouco de luz sobre este corpo que fala, que € sensivel a
ressonancia do dizer e que, por isso, goza, vimos, ao longo da tese, bordejando, tracando o
contorno da questéo, através dos conceitos de pulsdo, afeto, linguagem (alingua). Acreditamos
que esta abordagem se justifica na medida em que tanto Freud quanto Lacan situam os afetos
na via da in-corpo-ragdo ligada, no primeiro, aos simbolos mnémicos e representacdes e, no
segundo, a linguagem.

A fim de ndo perdermos de vista a referéncia ao pai da psicanalise, voltemos a Freud.
Em Inibicdo, sintoma e angustia (1926/1992), lemos que “os estados afetivos estdo
incorporados {enverleiben} na vida animica como sedimentacfes de antiquissimas vivéncias
traumaticas e, em situagdes parecidas, despertam como simbolos mnémicos” (FREUD,
1926[1925]/1992, p. 87). Ja de um escrito de Lacan, destacamos que a estrutura da linguagem,
ou estrutura significante, ao ser in-corporada, assimilada pelo corpo do vivo, “faz afeto”
(LACAN, 1970/2003, p. 406), quer dizer, afeta, perturba, este corpo tornando-o falante e
gozante. E, além disso, ndo é de outro modo que ndo o da lingua primeira, materna, que ele é
tomado, afetado pelo dizer. Novamente, num de seus ultimos seminarios, L ‘insu que sait de
['unebévue s’ aile a mourre, Lacan reafirma a esséncia do enunciado de Radiofonia (1970),
afirmando que “o afeto ¢ feito da estrutura, do que em alguma parte ¢ dito” (LACAN, 1976-
77, p. 85).



119

Apontamos que a ideia desta lingua primordial ndo é sem ligacdo com as
sedimentacBes de antiquissimas vivéncias levantadas por Freud. N&o pretendemos fazer
equivalerem os ditos de Freud e de Lacan, mas apenas ratificar o comprometimento de Lacan
com o dizer do pai da psicandlise. A respeito destas “antiquissimas vivéncias”’, podemos
afirmar que se trata de uma temporalidade inacessivel. O contetdo das experiéncias e a sua
temporalidade, ambos estdo a0 mesmo tempo inacessiveis, perdidos, e presentes. E este corpo
afetado em seu gozo, perturbado, traumatizado, por sobrevir e constituir-se num mundo de
linguagem ou na civilizacdo, e que fala e é escutado pelo analista, que vimos buscando
apreender ao longo da presente tese.

O fato de ndo saber que goza ao falar é o que Lacan aponta sublinhando o furo que se
inscreve no gozo como “diz-mansdo” ou “morada do dito” (LACAN, 1974-75, p. 63) do
corpo, pelo fato do sujeito falar. Coloca-se, por isso, sempre um descompasso irremediavel
entre 0 gozo que satisfaria e o gozo obtido, e ndo se trata nem de ndo ser “apenas isso”, mas
de um furo ainda mais radical, explicitado por Lacan (1972-73/2008, p. 120), como um “ndo é
iss0”. E s6 o que na linguagem se pode dizer do gozo e, na melhor das hipéteses, aferrar-se a
busca de um préximo, no movimento em torno do furo, conforme entendemos que Lacan
situa o desejo freudiano, com sua dobradica, que é o objeto a, dobradica entre desejo e gozo.
Esse pouco de gozo possivel ao falante é chamado de Gozo Falico, ligado ao desejo e a
fantasia, conforme explicitado nas formulas da sexuacdo. E 0 gozo que, por ndo trazer a

satisfacdo esperada, faz supor um gozo a mais, um outro gozo.

Figura 9 — Formulas da sexuagao

ax  PpX IX  Px
¥X «¢hx VX X
8\ § (X)
(I)"/

Fonte: Seminéario 20 (LACAN, 1972-73/2008, p. 84).

4.2 Corpo - amor e gozo

No mestrado, abordamos o amor. No doutorado, escolhemos o corpo, mas quando se

trata de psicanalise tudo esta ligado ao amor, tudo é falar de amor. No Seminario 20, Lacan
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situa 0 amor como “o pivd de tudo que se instituiu pela experiéncia analitica” (LACAN,
1972-73/2008, p. 45). Neste mesmo seminario, enuncia: “Aquele a quem eu suponho o saber,
eu o amo” (LACAN, 1972-73/2008, p. 73), com esta frase Lacan ratifica o dizer de Freud de
que a transferéncia é transferéncia de amor. Mostrando que se constitui ao mesmo tempo em
obstaculo e em instrumento de trabalho analitico, Freud dedica, em 1912, um artigo inteiro, a
fornecer aos analistas recomendacdes acerca de como manejar 0 enamoramento que emerge
no paciente em transferéncia. Se olharmos para tras, no tempo, encontraremos uma carta,
datada de 06 de dezembro de 1906, escrita a Carl Gustav Jung, na qual Freud assinala que a
cura analitica “¢ essencialmente efetuada pelo amor”, esta forma especial de amor
denominada transferéncia. Também, no Seminario 24 (1976-77), Lacan afirma que a pratica
analitica revela que “o saber inconsciente tem uma relacdo com o amor” (LACAN, 1976-77,
p. 85). Estas referéncias, além de muitas outras, atestam que as questdes sobre o amor
permeiam toda a psicanalise.

Algumas discussdes que fizemos na presente tese ja articulam o tema do amor, do
gozo e do corpo, bem como articulam-se entre si. Nos referimos especialmente aos temas da
construcdo do corpo do falante (Capitulo 2), que se constitui desde o inicio numa certa ligacdo
com o amor, e da lingua primeira que toca o corpo do bebé, cuja origem é a lingua materna
(tépico 4.1 do presente capitulo)

Para encadear a reflexao sobre a relacdo do corpo com 0 amor e 0 gozo, nos valemos
entdo de trés pontos principais, a saber: (1) a sexualidade infantil descoberta por Freud, a
partir dos cuidados maternos, ligados ao amor materno, e o Narcisismo como o investimento
de amor no proprio Eu, o Eu como objeto. Tao importante ¢ o “amor de si” (FREUD,
1914/1992, p. 91), que Freud o situard como o ponto, ligado aos ideais — nomeadamente o
Ideal do Eu —, de onde provém o recalque, a ser tomado como uma reacao do sujeito diante
da expressao do seu desejo, orientada pela “incapacidade de renunciar a satisfacdo de que um
dia gozou”, defendendo seu narcisismo®® abalado; (2) a abordagem do amor a partir da
posicdo do homem, na qual Freud situa a dissociacdo das correntes sexual e terna, do amor
sexual e do amor sublime (FREUD, 1912), pela prostituta ou pela santa, tema que
encontramos, ndo por acaso, numa das suas Operas favoritas Tannhauser, de Wagner, a qual
recorreremos, e (3) os desenvolvimentos do Seminario 20, Encore (1972-73/2008), no qual
Lacan traz novas abordagens sobre o amor, o corpo e 0 gozo. Desde o primeiro capitulo,

Lacan j& apresenta estes trés elementos — corpo, gozo e amor — introduzidos por meio do

80 narcisismo ja foi examinado no Capitulo 2.



121

enunciado “O gozo do Outro [...] do corpo do Outro que o simboliza, ndo é o signo do amor”
(LACAN, 1972-73/2008, p. 11. Grifo nosso). Podemos dizer, portanto, que € um seminario
em que Lacan trata de como o falante d& conta das relagBes entre corpo, gozo e amor. O que
tentaremos pincar desta frase é a dissociacdo entre amor e gozo, que num primeiro olhar nos
remete a divisdo realizada por Freud.

Além disso, a respeito do enunciado acima, Lacan sublinha que o “ que nédo ¢ signo do
amor ¢ o gozo do Outro, do Outro sexo, [...] do corpo que o simboliza” (LACAN, 1972-
73/2008, p. 24). Se o signo é o que vem no lugar de alguma coisa, podemos entender que o
amor vem no lugar da falta, como supléncia a esta falta. Neste sentido, gozo do Outro, ou
Outro aqui significando o Outro sexo, aquele que ndo se inscreve no inconsciente, conforme
ja ensinava Freud, ndo pode fazer supléncia ao amor. O Outro sexo, afirma Lacan, é
simbolizado pelo corpo, o corpo como Outro, como estranho, a contraparte Real do corpo; o
que, do corpo, ndo se inscreve no inconsciente.

Mas de que amor Lacan fala em seu Seminario 20? Para chegar ao que do amor se
aproxima do Real, Lacan faz uma retrospectiva, evocando o amor reciproco que, como tal,
pertencente ao registro do Imaginario, no qual a reciprocidade se reflete. Nesta dimens&o, o
amor se refere a completude, ao movimento fusional almejado por Eros, que é d e dois fazer
Um. Na cultura, estd presente em ditos populares tais como o das “almas-gémeas”, das “duas
metades da laranja” ou o da “tampa da panela”, aludindo ao ideal de que num casal um
parceiro completaria o outro, como no mito de Aristéfanes, tratado no Seminario 8. Como a
analise mostra, “o amor, em sua esséncia, ¢ narcisico” (LACAN, 1972-73/2008, p. 13) e,
portanto, Imaginario. Foi o que discutimos no Capitulo 2, a saber, que o0 que o registro do
Imaginario fornece, através da constituicdo de um Eu identificado a uma imagem corporal é a
ilusdo da imagem unificada; uma imagem, uma forma com a qual o sujeito se identifica. Isto
significa dizer que o amor nesta dimens&do ndo quer saber da falta, mas da completude. A esse
proposito, encontramos no Seminario 20 a estorinha da periquita apaixonada pelo traje de
Picasso, para evocar o efeito de fascinagdo imaginaria propria do narcisismo. O traje, a
vestimenta, € um revestimento que se constroi para esconder o corpo em seu aspecto Real, o
caos do gozo, caos dos objetos a.

Entretanto, o que este Seminario 20 pde em jogo é outra coisa que ndo essa ilusdao do
Um da imagem do corpo, ou 0 Um da fusdo no amor, ja que neste momento do ensino de

Lacan, voltado para o Real, o que se apresenta no horizonte é a impossibilidade da Relacao
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[proporcéo] Sexual, impossibilidade colocada pela propria linguagem®®. A partir dai, corpo e
amor sdo reintroduzidos na visada do Real. Se Freud enuncia a separacéo entre a vida sexual e
a amorosa, Lacan coloca uma divisdo entre amor e gozo, explicitada na frase: “O gozo do
Outro, que eu disse simbolizado pelo corpo, ndo ¢ signo de amor” (LACAN, 1972-73/2008, p.
45).

E no que se refere ao corpo? Chamamos atencdo para o fato de Lacan, aqui,
referenciar o ser ao gozo do corpo, suas palavras sdo: “o ser é o gozo do corpo” (LACAN,
1972-73/2008, p. 14). Se neste ponto podemos extrair uma nova definicéo de corpo € a de que
“um corpo, isso se goza”. A esse respeito, Lacan assinala “a hidncia que ha entre esse Um [do
significante] e algo que se prende ao ser e, por tras do ser, ao gozo” (LACAN, 1972-73/2008,
p. 13). A hiancia que Lacan aponta nesta citacdo, localizada entre o significante e o ser,
remete, num primeiro tempo, a ideia de que, na via da constituicdo do sujeito, que é
dependente da inscrigdo no campo do Outro, isto ¢, dos significantes do Outro, had uma “falta-
a-ser”, ou uma perda do ser. O termo falta-a-ser, ou falta de ser, significa que o sujeito é
I6gico, sem substancia. Foi isto que aprendemos com Lacan durante todo o periodo de seu
ensino em que a primazia era concedida ao Simbélico.

O que o Seminario de 1972-73 introduz de novo € a postulacdo de um ser substancial,
mais além do registro do Simbdlico, um ser ligado ao gozo, um “ser do corpo” (LACAN,
1972-73/2008, p. 12), se é que se pode denomina-lo assim, uma substancia que ndo é nem
pensamento nem extensdo, retomando o enunciado cartesiano, mas “substancia gozante [...]
substancia do corpo, com a condi¢do de que ela se defina apenas como aquilo que se goza”
(LACAN, 1972-73/2008, p. 29). Mais do que um sujeito que goza de seu corpo, Lacan busca
veicular a nogdo de um “se gozar”, sem, ou a revelia, do sujeito. Ao perder o ser, uma lacuna
se coloca entre o corpo e o sujeito. Deste modo, “o gozo nado ¢ do sujeito, o gozo ¢ do corpo,
implica o corpo, o corpo que temos [...] Lacan insistiu no final, dizendo ‘temos um corpo, ndo
somos um corpo’” (SOLER, 2009a, p. 6).

No Semindrio Encore, Lacan retoma o amor cortés, que segue sendo enigmatico. Este
ja havia sido apresentado anteriormente no Seminario sobre A ética da psicanalise (1959-
1960) sob a Gtica da sublimacdo, representada na criacdo poética medieval. O Seminério 7,
portanto, o vinculava ao amor romantico, o qual exclui o ato do amor como ato sexual. A
poética do amor cortés ¢ localizada nas cangdes dos trovadores da Idade Média —

Minnesénger, em alemao — que cantavam a mulher idealizada, inacessivel. Na poesia cortés,

89 “Nao ha relagdo sexual [...] essa impossibilidade de onde se define um real” (LACAN, 1972-73/2008, p. 155).
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a mulher é situada no lugar impossivel da Coisa (das Ding). Na verdade, a Dama ndo existe, é
um objeto fabricado pela via do discurso. Segundo Lacan, no amor cortés a exaltacdo ideal
coloca em evidéncia seu carater narcisico, ou o “amor de si”, para Freud, desde que esvaziar o
objeto “de toda substincia real” (LACAN, 1959-60/2008, p. 183), tornando-o inacessivel, se
constitui numa saida para a impossibilidade da relagdo sexual. “Nao ha possibilidade de
cantar a Dama, em sua posi¢do poética, sem 0 pressuposto de uma barreira que a cerque e a
isole” (LACAN, 1959-60/2008, p. 181).

No seu segundo artigo sobre o que denominou “psicologia do amor”, escrito em 1912,
Freud examina a questdo levando em conta que “a influéncia de impressbes penosas
acidentais que se enodam a atividade sexual infantil, assim como os fatores que, de uma
maneira geral, reduzem a libido suscetivel de ser dirigida ao objeto sexual feminino”
(FREUD, 1912/1991, p. 174). Aqui, Freud se debruca sobre a angustia, observada em seus
pacientes como “impoténcia psiquica” (FREUD, 1912/1991, p. 174), vinculando-a a inibig&o
da libido dirigida ao objeto materno, que resultaria em uma separacdo do amor em duas
correntes, uma terna e outra sexual. Quanto ao que concerne a mulher e ao “continente negro”
(FREUD, 1926/1976, p. 242) da sua sexualidade, Freud (1918 [1917]; 1933[1932]) confessa
ndo poder compreender suficientemente os meandros da frigidez.

Se Freud é capturado por essa questdo, por esse conflito, teorizando-o como a posi¢éo
do homem diante da sexualidade e do amor, podemos considerar que, em certa medida, Lacan
a retoma, no Seminario 20, na sua escrita das férmulas da sexuacdo. Nelas, as duas formas de
inscricdo na divisdo dos sexos, masculina e feminina, homem-mulher, se converte em duas
modalidades que os seres falantes tém de se posicionar diante do gozo e do amor: uma
denominada Falica, na qual o gozo sexual se articula com a castracdo, e outra, N&o-toda
situada na funcao falica, ou ndo completamente inscrita na logica falica, edipica. Em outros
termos, um lado dito “do homem”, e outro no qual se inscreve a “parte mulher dos seres
falantes”, conforme se 1€ nas Formulas da sexuacdo (LACAN, 1972-73/2008, p. 86). Uma
posicdo na qual 0 gozo se liga ao objeto que causa desejo, partes localizaveis do corpo, e outra
na qual o gozo é ndo-localizado, difuso, ndo limitado por uma parte do corpo. Conforme a
leitura de Coutinho Jorge: o “masculino ¢ o campo de desejo sexual, o feminino, o do amor,
ambos frequentados por qualquer sujeito” (JORGE, 2010, p. 176). Se as partes localizaveis do
gozo o sdo por terem sido incorporadas pelo corpo do Simbdlico, pela linguagem, eis porque
Lacan, posteriormente, na conferéncia A terceira (1974), aproximara o gozo falico a uma
posicdo de gozo “fora do corpo”, em contraste com uma Outra posicdo de gozo, considerada

“fora da linguagem, fora do simbolico” (Lacan, 1974/2011, p. 32). Nesta ultima ha algo que
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“escapa ao discurso” (LACAN, 1972-73/2008, p.38), que fica de fora e ndo se alcanca pelas
palavras, atingindo, portanto, o corpo a que ndo temos acesso pela linguagem. Trata-se de um
gozo que Lacan refere aos misticos, que sO se experimenta com o corpo.

Quanto ao gozo falico, situa-lo fora do corpo vem como seguimento de seu antigo
postulado, apresentado na Conferéncia de 9 de maio de 19587°, em Munique, a saber, que 0
falo ndo ¢ uma parte do corpo, mas “um significante” (LACAN, 1958/1998, p. 697). Este
gozo se produz numa certa conjugacdo com a linguagem, localizado topologicamente entre os
registros do Simbolico e do Real, e o que responde pelo Real aqui é o objeto a.

Cabe ressaltar que, a partir das elaboraces acerca do gozo e do Real presentes no
Seminario 20, o objeto a ja ndo da mais conta de todo o Real, embora seja 0 que se situa mais
préximo dele. Tentaremos esclarecer.

No Seminério 20 (1972-73), com a suposi¢do de um gozo dito feminino, ndo todo na
referéncia ao falo, o objeto a ndo é mais o suficiente para abordar o Real. No esquema
apresentado no inicio do capitulo intitulado O saber e a verdade (LACAN, 1972-73/2008, p.
96), Lacan coloca o objeto a no lado do triangulo correspondente ao eixo que vai do registro
do Simbolico ao registro do Real, com a designagdo de “semblante”. Colocando o desenho em
palavras, Lacan dird: o “simbolico, ao se dirigir para o real, nos demonstra a verdadeira
natureza do objeto a [...] eu o qualifiquei de aparéncia do ser” (LACAN, 1972-73/2008, p.
101). E conclui, um pouco mais a frente, por seu fracasso “em ndo poder sustentar-se na
abordagem do real” (LACAN, 1972-73/2008, p. 102). No ano seguinte, com o recurso do no
borromeano, o objeto a passa a ser tomado como o que constitui o cerne ou “o nd elaboravel
do gozo” (LACAN, 1974/2010, p. 21). Na Conferéncia de 74, em Roma, Lacan figura o
objeto pequeno a como o que se encontra encurralado, cerrado, no ponto onde os trés registros
se enodam (LACAN, 1974/2010, p. 22).

O que do real do gozo pode vir a ser elaborado, embora n&o todo significantizado, se
refere ao objeto a, “resto inassimilavel do encontro da carne com a linguagem” (CALDAS,
2015, p. 2) e ao gozo como falico. Este, localizado borromeanamente no ponto de intersecéo
onde o Simbdlico enlaca o Real, se dirige ndo ao Outro como parceiro, mas ao objeto que
causa o desejo do sujeito, o a, conforme indicado nas formulas da sexuacdo, representado pelo
vetor que vai desde 0 $, do lado esquerdo do quadro, ao a, localizado do lado direito.

“Publicada nos seus Escritos com o titulo A significaco do falo (1958/1998).
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Figura 10 — N6 borromeano com o objeto a

2

Fonte: Adaptado do Seminario 23 (LACAN, 1975-76/2007)

S

Com relagdo ao outro gozo, no Seminario 20, Lacan havia afirmado que ndo ha esta
posicdo denominada “mulher sendo excluida [...] pela natureza das palavras” (LACAN, 1972-
73/2008, p. 79). A exclusdo do campo das palavras pode ser alinhada a posicdo de gozo fora
da linguagem, como uma das possiveis vertentes do gozo que serd nomeado “do Outro”, a
partir de 1974, estando localizado n6 borromeano na intersecdo entre o anel do Real e o do
Imaginario — que guarda o corpo — e ex-sistindo ao Simbdlico e ao sentido (LACAN,
1974/2011, p. 22; LACAN, 1975-76/2007, p. 47 e p.70).

A partir do que nos traz Lacan, abrimos um paréntese para incluir algumas referéncias
a relacdo dos misticos com o corpo e com 0 gozo ligado ao amor divino. Tomando entdo a
experiéncia dos religiosos, sobretudo os cristdos, se por um lado o corpo ndo devia ser
priorizado, e sim a alma, era ele o foco de variadas manifestacGes e praticas como 0s
martirios, castigos corporais, e estigmas dos misticos e santos. Se se colocava como
obstaculo, também era a via de acesso as finalidades da alma. Os mistérios em torno dos quais
giram os estigmas e as transverberacfes, por exemplo, se ligam a inscricdo das dores e
provacdes de Cristo no proprio corpo do mistico, que aspira a sublime fusdo com ele. Tais
marcas de sofrimento, segundo Jacques Gélis, professor emérito de histéria moderna na
Universidade de Paris VIII, “sdo provas e sinais de eleigio” (GELIS, 2010, p. 65). Estes fiéis
privilegiados sdo considerados eleitos, escolhidos para partilhar as dores do salvador. No caso
dos estigmas, o0 tdo conhecido e cultuado Séo Francisco é apontado como o primeiro eleito.
Para além dos estigmas, os martirios se colocavam como castigos, torturas, visando o
abandono do corpo pecador, considerado “oceano de miséria”, “receptaculo dos vicios” ou
“saco de imundicies” (GELIS, 2010, p. 55). J4 uma das mais reconhecidas experiéncias de
transverberacdo — fenomeno referido a manifestagdo ou mesmo a invasdao do mistico pelo

amor de Deus — ¢ a de Santa Teresa D’Avila, conforme seu proprio relato:
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Quis o Senhor que eu tivesse algumas vezes esta visdo: eu via um anjo perto de
mim, do lado esquerdo, em forma corporal, 0 que s6 acontece raramente. Muitas
Vezes me aparecem anjos, mas s6 0s vejo na visdo passada de que falei. O Senhor
quis que eu o visse assim: ndo era grande, mas pequeno, e muito formoso, com um
rosto tdo resplandecente que parecia um dos anjos muito elevados que se abrasam.
Deve ser dos que chamam querubins, ja que ndo me dizem 0s nomes, mas bem vejo
que no céu ha tanta diferenca entre 0s anjos que eu néo os saberia distinguir.

Vi que trazia nas méos um comprido dardo de ouro, em cuja ponta de ferro julguei
que havia um pouco de fogo. Eu tinha a impressdo de que ele me perfurava o
coragdo com o dardo algumas vezes, atingindo-me as entranhas. Quando o tirava,
parecia-me que as entranhas eram retiradas, e eu ficava toda abrasada num imenso
amor de Deus. A dor era tdo grande que eu soltava gemidos, e era tdo excessiva a
suavidade produzida por essa dor imensa que a alma ndo desejava que tivesse fim
nem se contentava sendo com a presenca de Deus. N&o se trata de dor corporal; é
espiritual, se bem que o corpo também participe, as vezes muito. E um contato t&o
suave entre a alma e Deus que suplico a Sua bondade que dé essa experiéncia a
quem pensar que minto." (JESUS, 2015, p. 245-246").

Esta é a passagem que inspira a escultura de Gian Lorenzo Bernini, um dos maiores
escultores do século XVII, conhecida como O Extase de Santa Teresa ou a Transverberac&o
de Santa Teresa, escolhida por Lacan para representar 0 gozo Outro, suplementar, na capa do
Seminério 20. Trata-se da experiéncia de um amor/gozo ilimitado, que atravessa a relacéo
com o corpo, ficando de fora do campo das palavras. Em funcdo desta ndo completa
submissdo a légica falica, nos falantes alinhados ao lado ndo-todo parece haver um resto nas
operacdes de articulacdo do Imagindrio com o Simbdlico, que os possibilita, nestes

momentos, estar mais proximos do Real.

4.2.1 A bpera Tannh&user, de Wagner

Estas relagbes entre amor, gozo e corpo, encontramos em Tannh&duser, Opera de
Wagner, escrita entre 1843-45, e uma das favoritas da Rainha Victéria, Baudelaire e Freud,
trata da questdo do amor sexual versus amor romantico, o corpo/a carne com suas tentacées

versus a alma e o amor sublime, que exclui o corpo.

" Tradugéo de Carmelitas mensageiros do espirito, sobre a Transverberagdo do coracédo de Santa Teresa de
Jesus. Disponivel em: http://www.carmelitasmensageiras.com.br/index.php/2013-05-03-00-58-
34/especiais/santa-teresinha-do-menino-jesus/25-santos-do-carmelo/277-transverberacao-do-coracao-de-santa-
teresa-de-jesus.
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O compositor

Richard Wagner’? (1813-1883) era maestro compositor e ensaista alemdo mais
conhecido por suas dperas, termo que rejeitava, batizando suas obras de “Dramas Musicais”.
Isto porque se a Opera priorizava o bel-canto, 0 compositor acreditava que palavras, musica e
cenarios deveriam estar intimamente integrados de modo a permitir captar todos os aspectos
emocionais e psicologicos da narrativa. Chegou a criar o conceito de Gesamtkunstwerk,
significando obra completa. Para dar corpo a esta nova visao da 6pera, Wagner propos a que a
construcdo de um teatro que comportasse a grandiosidade cenogréafica de seus trabalhos, em

Bayreuth, no Estado da Baviera, na Alemanha

A Opera

A estoria de Wagner é baseada numa lenda medieval sobre o trovador Tannhauser,
que, atraido ao reino da Deusa Vénus, torna-se seu amante. Exaurido pelos excessos dos
prazeres sensuais, ap0s um ano escravizado no Venusberg, o amante implora a Deusa que 0
liberte para que ele possa voltar ao seu mundo, voltar a ver a luz do dia. Quando enfim Vénus
o liberta, o menestrel segue a caminho do torneio em Wartburg, cujo tema ¢ o “amor”.
Entretanto, ainda sob os efeitos da experiéncia tdo intensa e obcecado com 0 amor que
conheceu com Vénus, Tannh&user, ao invés de cantar 0 amor romantico por sua amada, a
princesa Elizabeth™, exalta o amor carnal, revelando o segredo do seu relacionamento com
Vénus. Todos se voltam contra ele, menos Elizabeth. Sua Unica salvagéo seria a absolvi¢do do
pecado pelo Papa. Apds uma longa jornada a Roma, o penitente recebe a sentenca: ndo ha
perddo, nem na Terra nem no Céu. Na viagem de volta, ao descobrir que Elizabeth nédo
suportara a dor do desgosto, Tannh&auser se ajoelha sobre o corpo da amada, implorando-lhe
que interceda por sua alma junto a Deus. Tannhauser morre, mas o cajado do papa floresce,

simbolizando a redeng&o pelo amor.

Origens da temaética da obra/fontes:
A fim de compor a narrativa poética de sua Opera, Wagner junta fontes que incluem
lendas e mitos e poemas alemées, dentre os quais podemos destacar alguns, como se segue:
1) O conto O torneio de cantores, que faz parte da coletdnea, composta de 4 volumes, de
contos de E.T.A. Hoffmann, intitulada The Serapion Brethren. Baseando-se na historia de

2 Wagner é citado em A interpretacdo dos sonhos (v. 5) — a propdsito do sonho de uma conhecida que sonha
estar assistindo a uma épera do compositor.

8 A Elizabeth de Wagner tem suas raizes em Santa Isabel da Hungria e da Turingia, filha de um rei do Século
XII1, que escolhe padecer pelo outro, ligada ao amor divino (INFIESTA, 1995).
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trovadores existentes no Século XIl ou XlIl, na Alemanha, Hoffman narra sobre o
cavaleiro e Minnesinger Heinrich von Ofterdingen, que teria feito um pacto com o
malvado Klingsor a fim de vencer o torneio de trovadores do Castelo de Wartburg.
2) As Sagas alemés dos Irméos Grimm’ incluem a lenda do cavaleiro e trovador Tannh&auser
que, apos cair nas teias da sedutora Deusa Vénus, dirige-se ao Papa suplicando pelo perddo de
seu pecado. Diante da negativa do Papa, O cavaleiro retorna para sempre aos bragos de
Vénus.
3) O poema irbnico Der Tannhauser (1836), do alemdo Heinrich Heine (1797-1856), escritor
citado em vérias ocasifes de Freud, que exaltava a lenda do nobre cavaleiro que teria tomado
parte nas Cruzadas e, atraido ao Venusberg, padeceria do conflito entre o0 amor profano de
Vénus e o0 amor divino.

Nesta obra, tdo cara a Freud, Wagner explora o tema da divisdo do homem entre o
amor sensual, profano, e o amor romantico, ou sagrado, encarnados em duas mulheres,
representadas, respectivamente, pela Deusa Vénus e por Elizabeth.

Sabemos que Vénus, a traducdo romana de Afrodite, era filha de Zeus/Jupiter e fazia
parte do grupo dos 12 grandes deuses do olimpianos, conforme foi contado pelos poetas
gregos, a comecar por Homero, em sua Iliada, texto considerado a mais antiga literatura grega
(HAMILTON, 1983). Nascida da espuma do mar, era cultuada como Deusa da beleza e do
amor.

Em sua Opera, entretanto, Wagner traca um perfil de VVénus, divindade pagd, como era
vista através dos olhos da sociedade cristd da época, retratando o aspecto perigoso, temido,
sensual e tentador do feminino, em tensdo com o aspecto maternal e terno atribuido a Maria,
mée de Jesus. Assim, além lado luminoso e belo da divindade olimpiana, a Vénus de Wagner
revela o lado terrivel e apaixonado da sua natureza pagd, selvagem. A corrente terna do amor
de Tannh&user é dirigida a pura, casta e intocavel princesa Elizabeth.

O que a Opera aborda, e € isso que nos atrai enquanto psicanalistas e provavelmente foi
0 que atraiu Freud, séo os conflitos, encontros e desencontros, entre amor e gozo. Ela pde em
cena tentativas de contornar um impossivel que é o impossivel da Relacdo Sexual. E o palco
dessas tentativas implica o corpo.

Vemos encenadas, nesta obra, as possibilidades de saida da questdo, colocada por
Lacan, da inexisténcia da relacdo (proporcao) sexual, pela via do gozo falico e do amor cortés.

O primeiro revela como através da parceria amorosa os falantes tém acesso pela via da

4 Jacob (1785-1863) e Wilhelm (1786-1859).
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fantasia ($<>a), a recuperar um pouco do gozo supostamente perdido. Em outras palavras,
aqui o sujeito ndo se dirige ao Outro, mas ao objeto a, objeto que causa seu desejo. Por isso,
Lacan afirma que o gozo sexual, “falico [...] ndo se relaciona ao Outro como tal” (LACAN,
1972-73/2008, p. 16), ele é “gozo do o6rgdo” (LACAN, 1972-73/2008, p. 14), de uma parte do
corpo, conforme recortada pelo significante. O lado esquerdo das Férmulas da sexuacédo
(Figura 9) mostra que o falante posicionado do lado dito homem, quando aborda a mulher, “o
que ele aborda € a causa de seu desejo, [...] 0 objeto a. Ai esta o ato de amor. Fazer amor [...]
é poesia. Mas hd um mundo entre a poesia e 0 ato. O ato de amor € a perversdo polimorfa do
macho, isto entre os seres falantes” (LACAN, 1972-73/2008, p. 78).

A poesia pode ser situada como uma outra via para fazer frente a auséncia da relacao
sexual, é a via do trovador, que canta o0 amor da sua musa inatingivel, representada na dpera
por Elizabeth. Lacan destaca, ainda, que o amor cortés € a maneira mais elegante dos sujeitos,
na posi¢do designada homem, haverem-se com a impossibilidade da rela¢do sexual, “fingindo
gue somos nods que lhe pomos obstaculo” (LACAN, 1972-73/2008, p. 75).

Quanto ao Outro gozo, aquele ndo-todo falico, ndo o identificamos na obra de Wagner,
mas j& lhe demos lugar através do relato sobre a experiéncia de gozo extatico, de Santa Teresa
D’Avila.

Neste capitulo, tocamos em alguns aspectos das relacdes do corpo com o0 amor, 0 gozo
e as palavras.

A fim de dar os Gltimos alinhavos na trama que constitui o presente texto, retomamos
o que foi mencionado no Capitulo 1, a respeito do mistério ou “magia” (FREUD, 1905/19809,
p. 276) das palavras, no sentido do qudo surpreendentes ou inusitados sédo os efeitos da
linguagem sobre o corpo do homem. Desde o inicio, a psicanalise gira em torno disso que
Freud, ainda em 1890, antes de produzir toda a sua teoria, se referiu como a ‘magia’ das
palavras e seus efeitos. Isto é, do mistério de afetarem o corpo do falante. A esse respeito,

Freud faz sua reflexdo:

As palavras sdo, com efeito, o instrumento essencial do tratamento animico. O leigo
achard dificil conceber que algumas perturbacbes patoldgicas do corpo e da alma
possam ser eliminadas mediante ‘meras’ palavras do médico. Pensara que o estamos
encorajando a crer em magia, encantamento”™. E ndo estard tdo equivocado; as
palavras de nosso falar cotidiano ndo so outra coisa que magias/encantamentos
desvanecidos. Mas serd preciso empreender um longo rodeio para tornar
compreensivel 0 modo pelo qual a ciéncia consegue devolver a palavra a0 menos
uma parte de seu primitivo poder magico” (FREUD, 1890/1992, p. 115).

s Ensalmo na tradugdo da Amorrortu editores.
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Mais uma vez, em 1926, o pai da psicanalise escreve sobre o “poderoso instrumento”
que é a palavra, seja para causar beneficios indiziveis, ou maleficios terriveis. Neste artigo,
sobre a andlise conduzida por leigos, sustenta que “a palavra foi originariamente um
encantamento’®, um ato magico, ¢ [que] ainda conserva muito da sua antiga virtude”
(FREUD, 1926/1992, p. 176).

Todo o caminho que percorremos nos quatro capitulos que compdem a presente tese —
desde as reflexdes de Freud, datadas de 1890, até a formulagdo de alingua, por Lacan, nos
anos 1970 — testemunha a imbricagdo entre corpo e lingua, linguagem, significante, palavra.

Ao final do ultimo capitulo fica ainda, entre outros restos ndo elaborados, a questdo do
acontecimento de corpo. Podemos supor que o sintoma, definido como um “acontecimento de
corpo” (LACAN, 2003, p.565), se refere a um acontecimento de gozo do corpo, do corpo do
vivo que, como lugar da substancia gozante, se goza sem sujeito. A esse acontecimento de
gozo, impossivel de ser representado, dado que € anterior a qualquer subjetivacdo, tomamos
como estando ligado a lalacdo sem sentido, ao significante-som-gozo implicado no encontro
do corpo do vivente com alingua materna. O corpo-peneira guarda os detritos que restam
como marca deste encontro precoce com os significantes. Entendemos que tais detritos —
pedagos de palavras, sons fora do sentido — formam um no, nucleo do sintoma. Em Televisédo

(1973b), Lacan ja havia formulado que é

o real que permite desatar efetivamente aquilo em que consiste o sintoma, ou seja,
um no de significantes. Atar e desatar que aqui ndo sdo apenas metaforas, mas a
serem apreendidos como o0s nés que realmente se constroem ao formarem uma
cadeia com a matéria significante.

Pois essas cadeias ndo séo de sentido, mas de gozo-sentido [jouis-sens], a ser escrito
[...] de conformidade com o equivoco que constitui a lei do significante (LACAN,
1973b/2003, p. 515).

De nossa pesquisa, depreendemos que o trabalho de analise em sua operagdo implica
essa lingua inicial, através da qual o falante “recebeu uma primeira marca” (LACAN, 1975b,
p. 7), que fez nd. Se essa marca produzida em alingua ndo tem sentido, por outro lado, alingua
é a condicdo do sentido, pois cada palavra pode assumir nela, “conforme o contexto, uma
gama enorme e disparatada de sentidos” (LACAN, 1973b/2003, p. 515).

O que podemos extrair da formulacdo de Lacan é que, a considerarmos a materialidade
do significante — que ele mesmo, num enganchamento de palavra (mot, em francés) e
materialisme, faz resultar no neologismo “moterialismo” (LACAN, 1975a, p. 126) — o

trabalho da analise envolve desenrolar, desembaracar, desamarrar e reamarrar 0S pontos

6 Também ensalmo.
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nodais. E na materialidade dos sons de alingua que reside o ponto por onde se pode pegar o
inconsciente. O analista pode estar certo, diz Lacan, de que “algo voltard a surgir logo nos
sonhos, em todo tipo de tropegos, em todo tipo de maneiras de dizer, em fungdo da maneira
em que alingua foi falada e também escutada por cada um em sua particularidade” (LACAN,
1975a, p. 126). Se em um momento anterior o sintoma estava referido a metéfora, agora liga-
se ao no de significantes provenientes de alingua, com toda a moterialidade que lhes ¢
propria.

Enquanto a interpretacdo de sentido alimenta o peixinho voraz do sintoma fazendo-o
crescer, 0 jogo da equivocidade, desvelando o duplo sentido, é a via que abre a possibilidade
de novos sentidos, novas amarragdes. O trabalho da analise, podemos resumir, é atar e desatar
nos, € sao tantos nos a desatar, o “nd na garganta”, os musculos que “parece que deram um
nd”, e ainda os nds presentes em outras expressdes que escutamos na clinica: “me deu ndé no
estomago”, “dou n6 em pingo d’agua”, “sou um nd cego”, enfim ... os nds que somos nads,

cada um de nés.
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ANTES DE CONCLU-IR... (ou Consideragdes Finais)

Para conclu-ir retomamos a questdo-titulo da tese — Que corpo fala na psicanalise —
apenas para fazer-lhe uma torgédo. Depois de todo o caminho percorrido, nos damos conta de
que talvez a pergunta ndo fosse exatamente esta, ou que a resposta ndo pudesse ser uma
resposta direta & pergunta conforme foi enunciada. S6 no a posteriori (nachtraglich) é que nos
chamou atencdo o fato de que Lacan ndo diz “meu corpo fala”, mas “falo com meu corpo”.
Quem fala, de que corpo se trata nesta fala?

Mas, sob o pretexto da pergunta inicial, ainda que agora digamos: “ndo ¢ isso!,
pudemos estudar, examinar e visitar um grande nimero de nocdes e conceitos psicanaliticos,
em Freud e Lacan, reunidos em artigos, escritos e seminarios que abrangem quase cem anos
de teoria e prética psicanalitica.

Ao longo da presente tese, procuramos apreender de diferentes maneiras este corpo
que nos deslumbra. Nos deslumbra por falar e se gozar, mas, sobretudo, porque, estando
apoiado na linguagem, “torna presente um ponto cego, surdo, mudo” (CALDAS, 2015, p.12),
pelo qual nos escapa, “sai fora a todo momento” (LACAN, 1975-76/2007, p. 64).

Tanto ja tentamos dizer, tantas palavras e sentidos usamos, gastamos, deletamos,
reinserimos, perdemos, reencontramos, ou nao ...

Quando ndo temos mais palavras, a poesia nos socorre, a fim de tentar dizer, s6 mais
um pouco

do que ndo podemos.

... Mas que é o corpo?’’
Meu corpo feito de carne e de 0sso
Esse 0sso que ndo vejo, maxilares, costelas,
flexivel armacgdo que me sustenta no espaco
que ndo me deixa desabar como um saco
vazio
que guarda as visceras todas
funcionando
como retortas e tubos
fazendo o sangue que faz a carne e 0 pensamento
e as palavras
e as mentiras
e os carinhos mais doces mais sacanas

mais sentidos
Corpo meu corpo corpo
que tem um nariz assim uma boca

"Trechos do Poema Sujo.
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dois olhos
e um certo jeito de sorrir
de falar
que minha mée identifica como sendo de seu filho
que meu filho identifica
como sendo de seu pai
corpo que se para de funcionar provoca
um grave acontecimento na familia:
sem ele ndo hé José de Ribamar Ferreira
ndo ha Ferreira Gullar
e muitas pequenas coisas acontecidas no planeta
estardo esquecidas para sempre
corpo-facho corpo fatuo corpo-fato... (GULLAR, 2015, p. 288-290)

Inspirados pelo poeta Ferreira Gullar, prosseguiremos ainda um pouco mais, ndo para
concluir ou explicar, mas para avancar no exercicio do dizer, que é o exercicio de atar e
desatar n6s com a ajuda das palavras.

Dissemos que o corpo no campo da psicanalise € o corpo afetado pela linguagem, por
ela habitado, parasitado. Corpo-imagem, da boa forma; corpo pulsional, er6geno, que, atraves
dos buracos delimitados por suas bordas, estabelece suas relagdes e trocas com 0 mundo, com
0 outro; corpo em torno do qual se movimenta a economia de gozo; corpo que tem suas
historias/estorias, mas ndo todo. N&o todo incluido na narrativa, dado que uma parte sempre
escapa, ndo capturada pelo simbdlico, restando um corpo estranho, Outro.

Assim, Lacan nos apresenta o corpo em trés dimensdes, a saber, (1) o corpo como
unidade (Imaginario), (2) o corpo conforme mapeado pelo Outro, significantizado
(Simbdlico), como demonstra o sintoma histérico, e 0 que escapa tanto a imagem, quanto a
significantizacdo, (3) o resto ndo absorvido na operacdo simbdlica (objeto a), corpo onde se
depositaram o0s detritos restantes do banho de linguagem, da fala do Outro primordial
(LACAN, 19754, p. 129).

Aprendemos que é pelo fato de o corpo ter uma estrutura de furo, homdloga a estrutura
do inconsciente, que é capaz de falar, de produzir sintomas, de padecer de seu sintoma e de
fazer algo com ele, jA que ndo ha prevencdo nem cura. Em razdo desta configuracdo de
peneira, tecido coberto por furos, o corpo é sensivel, tem ressonancia com o dizer, nele o dizer
faz eco. Este ¢ o sentido da afirmacdo de Lacan de “que a pulsdo tem seu papel no
funcionamento do inconsciente” (LACAN, 1964/1998, p. 172). Sua posicao de fronteira entre
0 animico e o somatico se traduz na estrutura de furo, que corpo e inconsciente compartilham.

O dizer que ecoa, ressoa, ¢ o dizer de alingua, essa fala que “ainda desconhece a
estrutura da linguagem” (BASTOS e FREIRE, 2007, p. 112). Este termo faz referéncia a

lingua materna, temperada com amor e gozo. Lacan quis que fosse 0 mais proximo possivel
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da palavra “lallation”, na lingua francesa. Nao encontramos no dicionario de portugués uma
palavra correspondente, como lalacdo, mas é facil compreendé-la como a fala do bebé, que
ainda ndo adquiriu a lingua formal. Trata-se, portanto, de uma fala na qual o que traz
satisfacdo ndo é a comunicacéo, mas o gozo do som, fora do sentido, no corpo. Por esta razao,
Lacan posteriormente esclarece que, se supomos que as pulsdes provém da vida, ndo é a vida
organica que nos referimos. A vida da qual as pulsdes provém ¢ a “vida da linguagem”®, viés
pelo qual podemos compreender sua relacdo com esse corpo ressonante que, por comportar
furos, “colocaria o homem na via dos furos abstratos da enuncia¢do” (LACAN, 1975-
76/2007).

Entretanto, € Freud quem logo nos seus primeiros artigos psicanaliticos traca a
hipdtese do inconsciente numa referéncia aos furos no discurso, nomeadamente, os atos
falhos, lapsos e esquecimentos, extraidos seja no tratamento dos neurdticos, seja ha
psicopatologia que ele observa na vida cotidiana. Em paralelo, tematizou os furos no corpo,
sob a denominacdo de “zonas erogenas”, fonte e objeto das pulsdes. Leal ao dizer do pai da
psicanalise, Lacan extrai a ideia de uma ressonancia que se estabelece em raz&o dos furos. Da
correspondéncia entre o inconsciente e o corpo podemos dizer que ambos, o incorporal e o
corpo, repousam sobre uma estrutura de borda desenhada e contornada incessantemente pela
puls&o.

A interpretacdo e seus efeitos, que alcancam o corpo, incidem nesta correspondéncia.
Assim, se os furos sdo engendrados a partir de uma lingua anterior a organizagao gramatical e
Iéxica que fornece o sentido, também a interpretacdo prescrita por Lacan ndo se apoia no
sentido. Mais além dos efeitos imaginarios da palavra, vimos uma via de interpretacdo que
inclui o impossivel de dizer do Real. Trata-se da interpretacdo pela equivocacdo que, no
movimento sinuoso, contornando o vazio, o furo, o que ndo pode ser dito, ressoa produzindo
“vagas, ondas” (LACAN, 1975c, p. 22).

A questdo da interpretacdo nos remeteu ao trabalho do artista, mais especificamente a
bailarina e coredgrafa Martha Graham, a quem fizemos referéncias ao longo da tese.
Verificamos que uma caracteristica do seu ensino de danca era o apelo verbal durante as
aulas. Um dos meios pelos quais este apelo toma forma é pela invocacdo da poesia, mais do
que de respostas e esclarecimentos diretamente ligados aos movimentos corporais realizados

pelos alunos. Muitas vezes, relembra sua bidgrafa,

8 E curioso que um ano antes, na conferéncia A terceira (1974/2011), Lacan situa a morte no anel do Simbélico
e da linguagem, e a vida, no anel do Real. Aqui, no Seminério 23 (1975-76/2007), é importante notar, trata-se
da vida da linguagem, enquanto em A terceira, entendemos que se trata da vida bioldgica. Ha que se
diferenciar os dois enunciados.
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as explicagdes tinham muito pouco a ver com o trabalho que estava sendo feito, [...] ofereciam
uma visdo obliqua a respeito [..]. Seus comentarios eram cripticos, breves [..] e
frequentemente humorados, répidos como um reldmpago em sua revelagéo e poderosos como
um raio em sua forga de impacto. Repentinamente, se acenderia uma centelha de
reconhecimento entre professor e aluno, e mesmo que Martha encontrasse a inesquecivel,
madgica, frase de danca, ela Ihe faria corresponder uma frase verbal, a frase para um aluno em
particular usar como sua assinatura (DE MILLE, 1992, p. 102).

O trabalho desta professora e coredgrafa, conforme examinamos nos capitulos 3 e 4,
nos lembra mais a experiéncia de andlise, com seus efeitos de interpretacdo, do que
propriamente uma aula ou um ensaio de danca. Suas rapidas, espirituosas e impactantes falas
remetem aos cortes numa sessdo de analise, os quais, longe de dar explicacGes visando o
sentido, aproximam-se mais da linguagem poética, a qual Lacan ird se remeter no Seminario
de nimero 24 — intitulado L’insu que sait de 'une bévues aile a mourre (1976-77, p. 146).
Ao contrério de estimular o que chamamos de pensamento, significando que “as palavras
introduzem no corpo algumas representagdes imbecis” (LACAN, 1974/2011, p. 4), isto &, em
vez de apelar ao imaginario e ao sentido que Ihe é correlato, Lacan, na psicanalise, assim
como Martha Graham, na arte, recorre a poesia. Esta, com seu duplo sentido, porta a
“ambiguidade” (LACAN, 1976-77, p. 108). SO 0s equivocos, que remetem a lingua originéria,
fonte do no de significantes que € o sintoma, podem abalar a fixidez, o congelamento, a
petrificacdo do significante que se encontra no centro da experiéncia do falante.

No seu pendltimo Seminério, intitulado O momento de concluir, compilado no livro
25, Lacan sustenta que a linguagem ndo existe, “ndo had mais que multiplos suportes da
linguagem, que se chamam ‘lalangue’ e seria bom que a analise chegasse — por uma suposi¢ao
— a desfazer pela palavra o que foi feito pela palavra” (LACAN, 1977-78, licdo de 15/11/77.
Grifo nosso.). A rigor, diriamos significante ao invés de palavra. O significante, na qualidade
do que se ouve, ndo significa nada, € nonsense, podendo a0 mesmo tempo, e por isso mesmo,
significar qualquer coisa. E assim que no discurso analitico se trata de dar “sempre uma
leitura outra que ndo o que ele significa” (LACAN, 1972-73/2008, p. 43), na suposi¢do de
desfazer, ou melhor, de rearranjar o né de significantes que foi feito pelos equivocos relativos
ao ouvido.

Reiterando o que consideramos fundamental, é pela via do simbdlico (duplo sentido),
que é suportado por alingua, que se torna possivel dar um destino inédito e singular ao
sintoma. Entendemos por alingua o aspecto Real da linguagem, na qual os significantes, em
razdo de ndo estarem ligados em cadeia, carregam a possibilidade de assumir, “conforme o
contexto, uma gama enorme ¢ disparatada de sentidos” (LACAN, 1973b/2003, p. 515), dando

movimento ao sintoma. Na escrita borromeana dos trés registros, as rodinhas se mantém
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separadas, livres, soltas e sdo enodadas de maneira singular pelo Sinthoma (1975-76/2007, p.
55). Como cada ser falante sera capaz de fazer essa amarracdo na vida, e reamarracdo na
analise sera de uma forma igualmente singular. Atar, desatar e reamarrar o né de significantes,
gue é o sintoma, sdo 0s movimentos visados pela analise. Também ha danca na experiéncia
psicanalitica.

No Seminario 24, Lacan demonstra, pela manipulacdo dos toros que compdem o0 no
borromeano, uma outra maneira de situar a potencialidade do simbodlico, com seu duplo
sentido, no que se refere a interpretacdo. Operando com o n6 borromeano, que € real e ndo
uma metafora, ou um modelo, Lacan sugere proceder a um reviramento do toro simbolico,
que “ao se revirar [...] envelopara totalmente o imaginario e o real” (LACAN, 1975-76, p. 30).
Com este procedimento, Lacan nos aponta os limites do interpretdvel do inconsciente, ex-
sisténcia do furo ou umbigo, que aprendemos a reconhecer como Recalque originario
(Urverdrangt). Por isso, Lacan escreve, em sua Nota Italiana, que se existe saber no Real,
isso ¢ da conta do cientista, pois, no que se refere ao analista, “ele aloja um outro saber, em
outro lugar mas que deve levar em conta o saber no real” (LACAN, 2003, p.312). E neste
sentido que podemos entender a demonstracdo do reviramento do toro, em que o Real esta
presente mas s6 podendo ser suposto por meio do Simbdlico.

Trabalhar com a psicandlise, neste sentido, é trabalhar com o simbdlico, mas sem
perder de vista que hd um real inacessivel que produz efeitos. Aprendemos, também, que o
simbdlico define o real como impossivel e que s6 se tem acesso ao real pela via do simbdlico,
é 0 que Lacan assinala, no Seminario Ou pior: “Esse real de que estou falando, o discurso
analitico é a conta certa para nos lembrar que o acesso a ele é o simbolico. Ndo acessamos 0
referido real sendo no e através do impossivel que somente o simbolico define” (LACAN,
1971-72/2012, p. 136).

Por ser um ponto importante ao qual o nosso estudo nos trouxe’®, reforcamos mais
uma vez que a interpretacdo analitica, segundo Lacan, ndo é feita para ser compreendida,
sendo produzir ondas, movimento, danca. A lingua que marca o corpo da crianga ndo € a
linguagem estruturada, tal como a lingua que encontramos no dicionario, com suas
significacdes preestabelecidas. Esta outra, grafada por Lacan em uma palavra — alingua —

porta todos 0s equivocos e mal-entendidos que provém menos das palavras do que de sons

" Tal como na andlise, depois de um certo percurso, chegamos ao que ja sabfamos. Paradoxalmente, entretanto,
ndo o sabiamos, pois trata-se de um “saber” em outra “oitava”, para usar uma metafora musical. Uma oitava é
o intervalo que vai de uma nota a ela mesma, sé que em uma altura diferente. Neste intervalo, de sair e
voltar a mesma nota, hd um caminho, no qual percorremos todas as outras notas, até chegarmos
novamente a inicial.
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que formam um zumbido constituido pelos “esseuns” S1S1S1.... Estes significantes Um, os
“significantes mestres” (LACAN, 1972-73/2008, p. 154), ouvidos como um enxame, vém
marcar, cortar a carne do vivente. Os sons ouvidos carecem de sentido por serem uns
desencadeados, isolados, soltos e, sabemos, o efeito de sentido se da pelo encadeamento dos
significantes. O significante Um, o “um encarnado na alingua”, o significante mestre, nos diz
Lacan, “¢ algo que resta indeciso entre o fonema, a palavra e a frase, mesmo todo o
pensamento” (LACAN, 1972-73/2008, p. 154), cabendo, nesta conjuntura de coisas, todos 0s
possiveis enodamentos, enlaces e combinacdes sonoras, sem o apoio do sentido. E isto que é
traumatico para o ser falante, a invasdo deste enxame de significantes sem sentido,
perfurando, provocando erosdo, na carne do recém-nascido que ndo tem recursos psiquicos
para fazer frente a esta invasdo. A medida que vdo marcando a carne, 0 gozo vai sendo
localizado, delimitado a determinadas regides. Esta massa de uns faz trago, sulca, afeta,
produz afetos neste corpo que é permeavel ao dizer, perturba-lhe o gozo. O gozo, portanto, é
provocado pelo significante. Lacan afirma que o “significante ¢ a causa do gozo” (LACAN,
1972-73/2008, p. 30). Neste contexto, entende-se ndo somente o sentido de se falar
associando livremente e da interpretacdo do analista, como também, e principalmente, da
funcéo do bem-dizer, que toca e provoca efeitos no sintoma que € “acontecimento de corpo”.

Do recurso a arte da danca, recolhemos que a ressonancia das palavras sobre o corpo
toma a forma de uma saida, uma invencéo possivel para retira-lo de um momento de impasse
e de impedimento, possibilitando a retomada do movimento. Em seu trabalho, Martha
Graham privilegiava de modo especial o entrelacamento entre as palavras e o corpo, por
perceber a vinculagdo destas com os gestos ou movimentos. Colocando de outra forma,
considerava que palavras e gestos corporais eram parte da mesma expressdo. Assim, as
utilizava para solucionar situagdes de impasse, quando os bailarinos de sua Companhia se
encontravam paralisados diante de um movimento. Na mesma medida em que um dizer ressoa
provocando efeitos que aprisionam o sujeito e 0 corpo que ele tem, também a palavra pode
recoloca-lo em movimento.

Outro ponto a destacar se refere a surpresa de encontrar, logo num dos primeiros
seminarios de Lacan, um pensamento que consideramos germinal do que seria, futuramente,
situado como a dimensdo de alingua. Em 20 de junho de 1956, em meio aos seus
desenvolvimentos acerca das alucinag¢fes auditivas na psicose, Lacan aborda o fato de que o
significante deixa em nds, perdido no meio do afluxo de significagdes, “uma espécie de
zumbido, uma zorra com que fomos estonteados desde a infancia [...] esse murmario continuo

de frases, desses comentarios, que sdo nada mais do que a infinidade desses pequenos
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caminhos, [nos quais] os significantes se pdem a falar, a cantar sozinhos” (LACAN, 1955-56/
1988, p. 331). Os caminhos tracados pelo significante no corpo do recém-nascido dizem da
vivéncia corporal da lingua materna, expressada pela psicanalista, escritora e professora da
UFMG, Lucia Castello Branco, como “feita de sopros, gemidos e balbucios, feita de
estilhagos de letras e de palavras, feita de puro som” (BRANCO, 2000, p. 29).

Enfim, do ponto de vista da psicanadlise, o corpo do humano sO se torna
verdadeiramente um corpo ao ser marcado pelas palavras provenientes da lingua do Outro, ou,
marcado pelo significante. Este Outro, do qual os sons primordiais provém, ndo remete
apenas a mae, ou a quem faz a sua funcdo, mas ao proprio bebé, em sua producéo de sons —
“lallation”’. No inicio ndo ha discriminacédo de fora e dentro, a figura topoldgica da Banda de
Moebius ilustra esta indiferenciacdo, sejam os sons que vém do proprio bebé, sejam os que
vém da mée, sdo por ele escutados como Outro, como estranhos, ao mesmo tempo em que sdo
intimos. E provém de um corpo que ndo é discriminado como corpo do vivente e corpo do
Outro. Também neste sentido € possivel apreender a ideia do corpo como radicalmente Outro.

Com o auxilio do Seminério 20, entendemos o significante ndo apenas como imagem
acustica, como definem os linguistas, mas também como “a marca psiquica deste som, tendo
uma dimensao sensorial” (MAURANO, 2016, Simp6sio PGPSA). No mesmo seminario em
que Lacan destaca que o significante é o que se ouve, ele desenvolve a nocéo de alingua com
seu apontamento para o sensorial e para 0 gozo.

Assim, mais do que do ser humano, com todas as implica¢cbes que o0 termo possa
carregar, ocupamo-nos do ser que fala, antes e depois de ser capaz de falar, dado que, de
inicio, o futuro falante é falado pelo Outro. Que o falante seja, desde a origem, desde as
primeiras relagdes com o objeto primordial do qual depende sua subsisténcia, introduzido no
mundo simbdlico, é um legado que Freud nos deixa. Lacan acrescenta a importancia das
experiéncias ocorridas “antes mesmo que a aprendizagem da linguagem seja elaborada no
plano motor e no plano auditivo, ¢ no plano de que ele compreenda o que lhe ¢ dito”
(LACAN, 1957-58/1999, p. 231). Este momento, situado aquém da aprendizagem da lingua
formal e da tomada da fala pelo sujeito, € o tempo de alingua, tempo das interpretacdes
equivocadas, do significante que fica indeciso entre um fonema, uma palavra e uma frase;
tempo do encontro de um corpo do vivo com a palavra; tempo da lingua que ndo é aprendida
mas simplesmente recebida, e que fornecerd os elementos para produzir o n6 de significantes
que amarram o ser falante.

A intencdo desta tese foi de lancar alguma luz sobre o complexo tema do corpo no

campo do inconsciente, através da selecdo, organizacdo e do esforco de articulacdo do
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material extraido da obra freudiana e do ensino de Lacan, entre si e com as artes. Estas, de
acordo com Freud, sempre se antecipam aos achados da psicanalise. A inten¢do que nos guiou
se fundamenta, antes de mais nada, no fato de que a nossa cultura — incluindo o campo da
ciéncia, da educacdo, a sociedade em geral e as suas relagdes — se construiu, e se fundamenta
em grande parte, ainda hoje, no pensamento cartesiano, que divide o ser humano em duas
substancias: um corpo-maquina, apreendido como extensdo, e uma mente/alma dotada da
propriedade do pensamento.

Destes fundamentos sobre o corpo, tdo enraizados na nossa cultura, nos servimos
durante anos, em nosso trabalho e estudos em outros campos, antes do encontro com a
psicanalise. Por esta razdo, nosso proposito, desde o inicio, foi de que o trabalho realizado ao
longo dos quase quatro anos de pesquisa, nos ajudasse a aprofundar o conhecimento sobre o
corpo neste campo do saber tdo especifico, distinto e peculiar, que é o campo da psicanalise,
por ser o campo do inconsciente. Além da intencdo de pensar a clinica que, por ser inerente ao
nosso oficio, sempre orienta as nossas pesquisas, também fomos movidos pelo desejo de que
o material produzido pudesse servir de subsidio para a transmissdo deste Outro saber sobre o
corpo a alunos e profissionais de outras areas, que trabalham, ainda hoje, fundamentados na
ideia de um dualismo. As novidades que o saber da psicanalise traz, com a introducdo de uma
estrutura ternaria que rompe com a dualidade, sdo preciosas, €, acreditamos, favoreceria novas
reflexdes e possibilidades para estes profissionais.

Somente no momento de escrever essas notas finais, nos damos conta de que os velhos
caminhos se cruzaram nessa experiéncia de pesquisa. A antiga formula do poeta sétiro,
Juvenal nos trouxe até aqui a pensar e escrever algo que ainda ndo tinha sido possivel,
enlacando danca, psicandlise e percurso académico — outro ternirio. Nos movemos,
caminhamos mais um pouco. Nos lembramos do que Freud e Lacan nos ensinaram, e que
talvez seja mesmo o mais essencial do que aprendemos: o saber é ndo todo e a pulsdo danca, é
movimento; movimento circular, em torno de um objeto que é um cavo, falta.

Por isso mesmo, continuamos ...adanca ... apsicandlise ... auniversidade ... apoesia...

Assim, nestas palavras finais, ndo queremos con-clusdo, com-oclusé@o, cerramento,
fechamento. Queremos conclu-ir, continuar, prosseguir. E seguimos com a poesia®’, que da
peso ao que é prdprio do significante, a duplicidade de sentido; sentido e furo. Talvez abra

outras possibilidades para pensar o corpo gque ha no corpo do texto que tecemos com palavras;

80 Excertos do poema N&o coisa- de Ferreira Gullar (2015, p. 497-498)
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texto que deu corpo ao que tentamos dizer, a isso que tentamos dizer, a essa coisa que

tentamos dizer, ou, talvez, ndo coisa.

NAO COISA

O que o poeta quer dizer
no discurso néo cabe
e se o diz é pra saber
0 que ainda nao sabe.

Uma fruta uma flor
um odor que relume...
Como dizer o sabor,
seu clardo seu perfume

Como enfim traduzir
na légica do ouvido

0 que ha coisa é coisa
e que ndo tem sentido?

A linguagem dispde
de conceitos, de homes
mas o gosto da fruta
s6 o0 sabes se a comes

s6 0 sabes no corpo
o0 sabor que assimilas
e que na boca é festa
de saliva e papilas

invadindo-te inteiro

tal dum mar o marulho
e que a fala submerge
e reduz a um barulho.

um tumulto de vozes
de gozos, de espasmos,
vertiginoso e pleno
COMo S&0 0S 0rgasmos.

No entanto, 0 poeta
desafia 0 impossivel
e tenta no poema
dizer o indizivel:

subverte a sintaxe
implode a fala,

ousa incutir na linguagem
densidade de coisa

sem permitir, porém,
que perca a transparéncia
jaque acoisa € fechada
a humana consciéncia.

O que o poeta faz

mais do que menciona-la
é torna-la aparéncia

pura — e ilumina-la.
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Toda coisa tem peso:
uma noite em seu centro.
O poema é uma coisa
que ndo tem nada dentro,

a nao ser o ressoar

de uma imprecisa voz

que ndo quer se apagar

— essa voz somos nos (GULLAR, 2015, 497-498).
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