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RESUMO

A tese ConsideracOes psicanaliticas sobre um mercado de gozo: a pretensdo de dizer o que
quer uma mulher parte das elaboragfes de Freud e Lacan diante do enigma do sexo no
inconsciente. Iniciamos abordando uma desnaturalizacdo da sexualidade humana: o
inconsciente ndo conhece a anatomia, ndo reparte homem e mulher, e isso, literalmente, ndo
basta. Lacan radicalizara essa problematica ao postular um campo de gozo que apresentamos,
segundo a teoria dos discursos, como operadores de laco, enquadres dado ao gozo, nos quais
algo de intratavel sempre resta. Do caminho desses discursos como quadripodes giratorios ao
discurso do capitalista, seguimos 0s achados de Lacan sobre este Gltimo discurso em especial.
Se Freud pdde sustentar o enigma sobre o que quer uma mulher, o discurso do capitalista, ao
contrério, visa a sua foraclusdo. Com respostas alicercadas pelas tecnociéncias, que vao de
ajustes magnéticos e genéticos a toda sorte de engenharias e acoplamentos, o discurso do
capitalista pretende a supressdo do mal-estar. Sua operagdo visa passar do mal-estar inerente a
falha significante em relagdo ao gozo, a um pretenso “bem-estar comum” pronto a ser
adquirido no mercado. Freud deixou a indicacdo de que seguissemos 0s poetas se quiséssemos
saber algo mais sobre o enigma da mulher. Com essa orientacdo, escolhemos dois filmes de
cineastas conhecidos pelo fato de suas obras se caracterizarem por retomar a radicalidade da
interrogacao freudiana. Sao eles: A pele que habito, de Pedro Almodévar; e Ninfomaniaca, de
Lars Von Trier. Como artistas, eles dizem da impossibilidade de saber o que é isso que tanto
se classifica e se nomeia no mercado. No avesso de uma resposta massificada sobre o que €
uma mulher, via acoplamentos e ajustes plasticos, eles suspendem os critérios do
anatdmico/mercadologico para nos deixar perplexos diante do nonsense humano,
demasiadamente humano.

Palavras-chave: Mulher. Gozo. Discurso do capitalista. Cinema.



RESUME

Le thése Considérations psychanalytiques sur un marché de la jouissance: la
prétention de dire ce que veut une femme part des travaux de Freud et de Lacan sur le puzzle
du sexe dans l'inconscient. Nous commencons par aborder une dénaturalisation de la sexualité
humaine: I'inconscient ne connait pas I'anatomie, ne divise pas les hommes et les femmes, et
cela, littéralement, n’est pas suffisant. Lacan radicalise ce probléme en postulant un champ de
jouissance, qu’on présente, selon la théorie des quatre discours, comme les opérateurs de
boucle, encadrements donnés a la jouissance, dans lesquels reste toujours quelque chose
intraitable. De ces discours, comme quadripodes rotatifs vers le discours du capitaliste, nous
suivons les résultats de Lacan sur ce dernier discours en particulier. Si Freud pourrait soutenir
le puzzle sur ce qu’une femme veut, le discours du capitaliste, au contraire, cherche sa
forclusion. Avec des réponses étayées par les techno-sciences, allant de ajustements
magnétiques et génétiques a toutes sortes d'ingénierie et d’accouplements, le discours
capitaliste cherche la suppression du malaise. Son opération vise a passer du malaise inhérent
a I'échec du significant par rapport a la jouissance, a un prétendu "bienétre commun™ prét a
étre acheté sur le marché. Freud a laissé l'indication que nous devrions suivre les poétes si
nous voulions savoir quelque chose de plus sur I'énigme de la femme. Avec cette orientation,
nous avons choisi deux films de cinéastes connus parce que leurs ceuvres sont caractérisées
pour reprendre le radicalisme de la question freudienne. A savoir: La peau que j habite, de
Pedro Almodovar; et Nymphomane, de Lars von Trier. En tant qu'artistes, ils parlent de
l'impossibilité de savoir qu’est-ce qui est classé et nommé dans le marché. Au revers d'une
réponse de masse sur ce qu’est une femme, par des accouplements et des ajustements
plastiques, ils suspendent les criteres anatomiques et de marketing, en nous laissant perplexes
avant le non sens humain, trop humain.

Mots-clés: Femmes. Jouissance. Discours capitaliste. Cinéma.



ABSTRACT

The thesis Psychoanalytic considerations on a market of jouissance: the pretension to say
what a woman desires takes as its starting point the elaborations of Freud and Lacan
regarding the puzzle of sex in the unconscious. We begin by addressing a denaturalization of
human sexuality: the unconscious does not know anatomy, does not distinguish between men
and women, and this literally, is not enough. Lacan radicalizes this issue by postulating a field
of jouissance that we present, according to the discourse theory, like ties operators, framings
given to the jouissance, in which something always remains intractable. From rotary “four-
legged” discourse to a discourse of the capitalist, we follow Lacan's findings, with particular
emphasis on discourse of the capitalist. If Freud sustained the puzzle of what a woman
desires, the discourse of the capitalist, on the contrary, seeks its foreclosure. With answers
underpinned by technosciences, ranging from magnetic and genetic to all kinds of engineering
and couplings adjustments, the discourse of the capitalist seeks the suppression of malaise. It
aims to go beyond the inherent malaise that results from the significant failure regarding
jouissance, to a so-called "common welfare” ready to be purchased on the market. Freud
suggested that we should follow the poets if we want to know more about the enigma of
woman. On this basis, we have chosen two films by filmmakers known for the fact that their
works are characterized by recapturing the radicalism of Freudian interrogation. They are: The
skin | live in, from Pedro Almoddvar; and Nymphomaniac, from Lars von Trier. As artists,
they consider the impossibility of knowing what is to such great a extent classified and named
in the market. On the reverse side of a mass response on what is a woman, by way of
couplings and plastic adjustments, they suspend the anatomical/marketing criteria, to leave us
perplexed in face of human (too human) nonsense.

Key-words: Woman. Jouissance. Discourse of the capitalist. Cinema.
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RESUMEN

La tesis Consideraciones psicoanaliticas sobre un mercado de goce: la pretension de
decir lo que desea una mujer parte de los trabajos de Freud y Lacan sobre el rompecabezas
del sexo en el inconsciente. Comenzamos por abordar una desnaturalizacion de la sexualidad
humana: el inconsciente no conoce la anatomia, no divide a los hombres y a las mujeres, lo
cual, literalmente, no es suficiente. Lacan radicalizara este problema postulando un campo de
goce, lo cual presentamos, de acuerdo con la teoria de los cuatro discursos, como operadores
de entrelazamiento, encuadres dados al goce, en los que siempre sigue algo de intratable. De
esos discursos, como discursos de “cuatro patas” rotativas, hasta el discurso del capitalista,
seguimos los hallazgos de Lacan sobre este Gltimo discurso en particular. Si Freud pudo
sostener el rompecabezas sobre lo que desea una mujer, el discurso del capitalista, por
contrario, busca su exclusion. Con respuestas sustentadas por las tecno-ciencias, que van de
ajustes magnéticos y genéticos a todo tipo de ingenieria y acoplamientos, el discurso del
capitalista busca la supresion del malestar. Su operacion tiene como objetivo pasar del
malestar inherente al fracaso significante en relacion al goce, a un supuesto "bienestar comun™
listo a ser comprado en el mercado. Freud dejé la indicaciéon de que deberiamos seguir los
poetas si queriamos saber algo mas sobre el enigma de la mujer. Con esta orientacion,
elegimos dos peliculas de cineastas conocidos por sus obras que se caracterizan por volver al
radicalismo de la pregunta freudiana. Ellos son: La piel que habito, de Pedro Almodévar; y
Ninfémana, de Lars von Trier. Como artistas, hablan de la imposibilidad de saber qué es lo
que tanto se clasifica y nombra en el mercado. En el reverso de una respuesta masiva sobre lo
gue es una mujer, a través de acoplamientos y ajustes plasticos, ellos suspenden los criterios
anatémicos y de marketing, dejandonos perplejos delante al sin sentido humano, demasiado
humano.

Palabras-clave: Mujeres. Goce. Discurso del capitalista. Cine.
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INTRODUCAO

Em 1961, pouco antes da invasdo de Playa Giron o povo relne-se na praca. Fidel
anuncia que os prisioneiros serdo trocados por remédio para criangas. Depois
entrega diplomas a quarenta mil camponeses alfabetizados. Uma velha insiste em
subir na tribuna, e tanto insiste que enfim sobe. Em vdo move as maos no ar,
buscando o altissimo microfone, até que Fidel abaixa:

— Queria conhecé-lo, Fidel. Queria dizer-Ihe...

— Cuidado, vou ficar vermelho...

Mas a velha, mil rugas, meia ddzia de ossinhos, criva-o de elogios e gratiddes. Ela
aprendeu a ler e a escrever aos cento e seis anos de idade. Chama-se Maria de la
Cruz, por ter nascido no mesmo dia da inven¢do Santa Cruz, com o sobrenome de
Semanat, porque Semanat se chamava plantacédo de cana onde ela nasceu escrava,
filha de escravos, neta de escravos. Naquele tempo 0s amos mandavam ao cepo 0s
negros que queriam letras, explica Maria de la Cruz, porque 0S negros eram
maquinas que funcionavam ao toque do sino e ao ritmo dos agoites, e por isso ela
tinha demorado tanto a aprender. Maria de la Crruz, apodera-se da tribuna. Depois
de falar, canta. Depois de cantar, dan¢a. Faz mais de um século que desandou a
dancar Maria de la Cruz. Dancando saiu do ventre da mée e dancando atravessou a
dor e o horror até chegar aqui, que era onde deveria chegar, portanto agora néo ha
quem a detenha.

Eduardo Galeano — Mulheres, 2007.

E patente a contribuicio que as mulheres ofereceram a criacdo da psicanalise
enguanto campo teérico-clinico. Desde Anna O., passando por Dora e Aimée, elas combinam
a inspiracdo e o saber instigante de diferentes areas da cultura.

No que se refere a mulher, as tentativas de decifracdo atravessam os séculos. Seja via
mito, religido, arte ou ciéncia, o enigma permanece. Insiste. Resiste. Hostis ou sedutoras,
insolentes ou submissas, bruxas ou sagradas, prostitutas ou inviolaveis, as mulheres instigam
a decifracdo, movimentam os alicerces da cultura, mobilizaram a clinica de Freud,
atravessaram a de Lacan e, em nossa época, a questdo em torno delas permanece.

Na mitologia grega, Medusa é uma das trés Gorgonas — trés irmas monstruosas, seres
alados com cabelos em forma de serpentes-, que transformavam em pedra aqueles que as
fitassem. Esse terrivel ser mitoldgico é a Unica mortal. Medusa, outrora, uma bela mulher,
orgulhosa de sua beleza, resolveu disputar o amor de Zeus com Minerva, que, enraivecida,
transformou Medusa em um monstro com a cabeca aureolada de serpentes petrificantes.
(VERNANT, 2000)

Medusa encarna a figura do horror, do que ndo se pode ver. Medusa ndo olha, ndo

afaga, ndo norteia; e 0 que ndo se pode ver nos escritos de Freud é a prépria castracdo. Em
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Lacan é o furo do real. No esbo¢o A cabeca de Medusa (1940/1996) Freud faz essa alusdo
precisa ao invocar o ser mitoldégico como indice do horror referente a mulher como marca da
castracao.

Sob o estatuto de falta, enigma, oco, buraco ou terreno abissal, a questdo sobre o que
quer uma mulher, na obra freudiana, denuncia o que jamais podera ser preenchido, e qualquer
tentativa, nesse campo, deixa a desejar; do lado do suplementar, as mulheres, uma a uma,
estdo a revelia do universal e do complementar, como sustenta Lacan (1972-73/1992) em O
Seminario, livro XX: mais, ainda (1972-73/1992). Impossibilitadas de serem traduzidas em
palavras — pois faltam palavras para lhes traduzir o corpo — resta, assim, 0 gozo a atravessar A
Mulher, “[...] insisto, essa que ndo existe” (LACAN, 1971/2009, p. 102).

Se Freud pdde ouvir a subjetividade das mulheres de sua época, Lacan, além de
ponderar o laco discursivo, interrogou o inominavel de seu gozo, irredutivel e irrefreavel,
cujas modalidades apresentam um ponto radical de intratavel.

No limiar do uma a uma, devido a impossibilidade de toma-las sob o signo da
universalizacdo, o objetivo deste trabalho € abordar a questdo freudiana O que quer uma
mulher como uma questdo acerca do sujeito desejante. Além disso, desejamos assinalar a
impossibilidade de existir, sob o estatuto do homogéneo, uma resposta na ordem da demanda
que venha a responder a questdo sobre uma mulher. O objetivo é abordar a questdo de Freud
como uma interrogacao politica a questionar sobre o sujeito na atualidade.

A psicanélise prople-se a tratar o, até entdo, intratavel, trazendo & dimensdo da palavra
o sofrimento humano. Com o convite a fala e & associagdo livre, Freud inaugurou um campo
ético que, diferentemente dos anteparos de resposta a demanda, retoma a subjetividade de
maneira impar.

Na contramdo do empuxo tecnocientifico a nomeacdo ou a decifracdo do objeto, o
acento da presente pesquisa retoma Freud, no que ele pode suportar do enigma relativo a
mulher, ao despatologizar o que acometia a fala das mulheres e ao ouvir o saber insabido do
inconsciente, o que Lacan retomou e sobre o qual avancou, mais ainda.

Do ponto de partida da palavra anunciada pelas mulheres no século XIX ao campo do
gozo, a psicanalise atravessa o século tocando nesse ponto crucial que ndo cessa de insistir: 0
que quer uma mulher? Desse questionamento a solugdes, classificacdes, ajustes plasticos,
eletroeletronicos, genéticos e tecnocientificos, avancamos para trabalhar o eixo condutor da

tese: mais do que uma tentativa, o discurso do capitalista pretende responder a interrogagéo
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sobre o que quer uma mulher na ordem da demanda de um mercado de objetos, objetos
latusas, alerta Lacan (1969-70/1992), forjados para o consumo.

Iniciamos o percurso da pesquisa com o primeiro capitulo, cujo titulo aborda o devir
sexual, como uma via de enigma aberta por Freud, para precisar a impossibilidade de o
inconsciente sustentar a diferenca sexual, conforme insistem a biologia ou as discussées mais
classicas sobre género. Nesse capitulo pretendemos abordar a mulher pela via de um enigma
aberto por Freud e seguirmos até Lacan, destacando a desnaturalizacéo bioldgica do homem
e da mulher no inconsciente, no qual ndo h& ldégica complementar, sendo a
complementariedade natural e anatbmica um devir de outra ordem. O que encontramos no
inconsciente € uma desnaturacdo sexual.

Se Freud pode abordar o falocentrismo como significante Gnico do sexo, Lacan
avancou via ldgica, desde O Semindrio, livro XVIII: de um discurso que ndo fosse do
semblante (1971/2009), até O Seminario, livro XX: mais, ainda (1972-73/1995), com suas
formulas quanticas da sexuacdo, para definir as modalidades de gozo. Assim, Lacan (1971-
72/1985) formula: o0 que se inscreve no corpo € 0 gozo e ndo a relacdo sexual, esta é
impossivel de se inscrever. Nesses termos, um macho ja ndo bastaria para fazer um homem,
como uma fémea ndo bastaria para fazer uma mulher, “ndo ha outra identidade sexual senéo a
do gozo”, pondera Soler (2005, p. 174).

Uma vez que 0 gozo estad intimamente articulado ao discurso, do qual o laco social é
seu enquadre, o segundo capitulo foi dedicado ao estudo da teoria dos discursos, esses
pequenos enquadres de gozo que nos sustentam na cultura. A teoria dos quadripodes
giratorios, ou quatro discursos, foi elaborada por Lacan, em 1969-70, em O seminario, livro
17: o avesso da psicandlise. Nesse seminario, sdo propostos, pela primeira vez, quatro
operadores de laco: o discurso do mestre, da histérica, do analista e do universitario.

Distintos entre si, os discursos comportam lagos que estabelecem relagdes muito
particulares, cujo préprio titulo do seminario, o avesso da psicanalise, propde. O avesso ndo é
simplesmente como 0 avesso e o direito de uma moeda, mas um determinado lugar, ensina
Lacan (1971/2009, p. 9), “[...] como o lugar em que se demonstra a tor¢ao propria, eu diria, do
discurso da psicanalise”. O lugar discursivo de onde se parte para a definicdo deste possuli
uma estrutura, da qual ndo se trata da mera injuncdo exterior/interior, mas, sim, de uma
operacdo feita como a prépria banda de Moebius: avesso de uma mesma posi¢do sempre

atrelada ao inconsciente e a ldgica significante.
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Lacan inicia sua elaboracdo com o discurso do mestre, discurso fundador da cultura,
que baliza a relacdo dialética entre o senhor e o escravo, apontada por Hegel na obra A
Fenomenologia do Espirito. Esse texto hegeliano serviu de inspiracdo para Lacan trazer a
tona a posicdo do escravo frente ao senhor, fundamento que apresenta um modo de uso da
linguagem como logro social, uma vez que o discurso é lancado ndo por outra via, mas pela
cadeia significante.

No discurso da histérica, a dominante é a davida que irrompe no lago. A interrogagéo
pde o sujeito em questdo, fazendo com que o sujeito da razdo seja interrogado e impelido ao
questionamento das certezas. A posicao do $ faz surgir a posi¢do do analisando.

Ja no discurso do analista, 0 objeto a ocupa a posicdo de agente. Como causa de
desejo, 0 objeto a esta em jogo para causar o desejo do Outro, para fazer surgir a divisdo do
sujeito, que lhe marca como desejante. E & produco de significantes atrelados ao desejo que
esse discurso visa.

No discurso do universitario, encontra-se 0 S, como insignia de dominacdo,
propondo-se sem falhas. O saber no discurso do universitario € um saber falicizado que tenta
uma sutura frente a impossibilidade de tudo saber. S, visa ao dominio do mais-de-gozar via
“astudado”, termo utilizado por Lacan, para fazer referéncia a figura do estudante na posicéao
de trabalhador, trabalhador de saber. O discurso do universitario produz o siléncio sobre a
verdade como enigma, pois a verdade esta nos mestres. Esse discurso demarca a passagem de
saber do escravo do discurso do mestre para o saber tedrico dos mestres, o conhecimento.

No terceiro capitulo, destacamos questionamentos de diferentes autores,
principalmente da sociologia e da filosofia, para abordar a passagem da modernidade a
atualidade. Pontuamos a celeridade do século XXI, a incidéncia da tecnociéncia e das adi¢des
ofertadas pela velocidade mercadologica.

Em uma primeira parte do capitulo, abordamos o contemporaneo. Fonte de inimeros
guestionamentos por diferentes areas, o tema atrai complexas definicBes, as quais ndo
pretendemos esgotar ou mesmo sobre elas tomar uma posic¢do definitiva; mas, pontuar uma
torcdo discursiva muito especifica realizada no discurso de mestria, cujo efeito Lacan propés
na Conferéncia de Mildo, em 12 de maio de 1972, com a formalizacdo do discurso do
capitalista. Se é que ele existe, o discutiremos como um efeito discursivo, e ndo como um
novo discurso a ocorrer. Nesta pesquisa, ndo temos como objetivo apresentar o discurso do

capitalista como um conceito pronto ou a formulagdo de um quinto discurso elaborado na
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obra de Lacan. Nosso intuito é tratar tal discurso como um achado, tocado em diferentes
momentos dos semindrios lacanianos, principalmente entre 1960-74, cujos efeitos nao
podemos ignorar na atualidade.

Ainda nesse capitulo, refletimos sobre o que se tem chamado de
“contemporaneidade”. Utilizamo-nos do referencial de Giorgio Agamben em seu ensaio O
que € o Contemporaneo? Nesse texto, o autor aponta a necessidade de manter fixo o olhar dos
homens para a escuriddo de seu tempo. Por conseguinte, associamos ao excesso de luzes e ao
brilho, aquilo que faz por cegar as barbéries produzidas diante da logica do capitalismo
avancado alicercado a uma ciéncia extremamente tecnificada.

Mais adiante, no mesmo capitulo, examinamos, também, a pretensdo do discurso do
capitalista, cujo impeto tende a responder e a classificar. Trazemos a tona a reatualizacdo do
mal-estar na atualidade por meio da mutac&o atribuida ao discurso do mestre antigo. Segundo
Lacan (1971/2009, p.154): “um capitalismo retomado num discurso do mestre é justamente o
que parece distinguir as consequéncias que resultaram, sob a forma de uma revolucéo politica
[...]”. Ainda que os efeitos desse discurso tenham surgido pela primeira vez, com mais
precisdo, na obra de Lacan em maio de 1972, Alberti (2000) destaca que seus rudimentos ja
podiam ser encontrados pulverizados anteriormente.

No que diz respeito ao discurso do capitalista, trata-se de um discurso que, ao invés de
revelar a borda com o real em seu aspecto de impossivel, visa a escamotear o furo e o
consequente mal-estar inevitdvel do humano no lago social. De forma muito arguciosa, tenta
uma solucdo para o paradoxo, na medida em que rompe a impossibilidade, a disjuncdo dos
outros quatro discursos propostos por Lacan.

O sujeito, no capitalismo, ganha as fei¢cbes de um individuo que consome tanto do que
é produzido que chega, diz Lacan (1972), as vias da sua propria consumacao. Logrado pelos
objetos que pululam no mercado do consumo, ele consome para gozar. Quase ndo resta
espaco para 0 vazio que permita a incidéncia do desejo, pois o0 imediatismo demanda acesso
adjacente ao gozo precisado na formalizacdo a — $ presente em tal discurso.

Além do acesso tresloucado, demonstrado pela seta presente no matema desse
discurso, a — $, um outro movimento é acoplado sob a égide de uma ruptura abrupta e de
sérias consequéncias: o desenlace S; — S, trazendo o efeito contundente de rompimento do
lago social. Em 1972, Lacan conclui: ndo se pode dizer que se trata de um discurso qualquer,

pois provoca, sobretudo, a foracluséo do lago social.
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A suspensdo da seta entre sujeito e outro, articulando a — $, demonstra a obliteracao
da hiéncia da fantasia, provocando uma sideracdo, cujo objetivo é materializar uma
impossibilidade, a transformacdo do objeto do desejo em objeto de consumo. Sobre esse
objeto produzido pelo mercado, com promessas milagrosas de realizacdo, satisfacdo e
felicidade, Lacan (1969-70/1992) ressalta: sdo cheios de vento, o vento da voz humana, o eco
de tudo o que remete a uma demanda apelativa, sedutora e infindavel; sdo os objetos latusas
que tomam o desejo por uma demanda forjada via mercado.

O discurso do capitalista aventado por Lacan, como um efeito do discurso do mestre,
ou giro discursivo advindo no bojo da atualidade, ndo sé reatualiza a questdo do mal-estar,
mas aponta a alianca voraz capitalismo-tecnociéncia. Essa alianca avancgada entre capital e
tecnologia produz objetos a servico da tentativa impossivel de obliteracdo da falta e suspensédo
do mal-estar. Os objetos do capitalismo, latusas, gadgets, sdo fabricados em prol de um bem-
estar econémico, social, fisico e de outros tantos slogans que se encontram estampados em
comerciais luminosos e siderantes. Os imperativos do discurso do capitalista articulam-se
sobre um mercado de gozo, que pretende o acesso direto a um objeto sob medida.

E justamente na medida em que o discurso do capitalista tenta escamotear o furo, ao
invés de sustenta-lo diante do real, que atualizamos o estatuto politico da questdo apontada
por Freud: O que quer e o que € uma mulher. Portanto, no viés de producles siderantes,
encontramos a fabricagdo de significantes que pretendam fazer existir “A Mulher” com 0
auxilio de uma variedade de objetos tecnoldgicos que visam a fabricacdo d”A mulher sem
falhas. Vislumbra-se, assim, uma ciéncia cuja incidéncia da técnica e da aliangca com o
capitalismo obedece as leis de mercado, visando a garantir a eficacia do gozo, ao prometer
formulas méagicas para panicados, depressivos, surtados, bipolares, ansiosos e nervosos.

No mercado, tem-se o Prozac, a Ritalina, o Viagra e tantos outros apaziguadores que
se propdem a suprimir o sofrimento. “Uma cura para todos os males” ¢ outro slogan
propagado pela tecnociéncia. (QUINET, 2006) Com seus aparatos, que vao de cirurgias
plasticas a medicamentos contra a TPM. Uma eterna busca pela juventude duradoura, o
emagrecimento, a musculagéo, a conta bancéria, o cargo de sucesso, o fim da falha.

O enigma e a forcga politica do questionamento acerca do que quer uma mulher nunca
foi tdo atual face aos discursos de dominacdo. A impossibilidade de responder essa questdo
frente a classificacdes, ajustes plasticos, farmacologicos e tecnocientificos acentua a

importancia da psicanélise em extensdo em intima relagdo com a clinica.
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D’A mulher que ndo existe, sustentada por Lacan, a “A mulher do século XXI”,
produzida pelo discurso do capitalista, pretende-se tragar o percurso desta pesquisa. Se Freud
sustenta o enigma da ética desejante sob o emblema do desejo da mulher, o discurso do
capitalista o foraclui. E a essa foracluséo da possibilidade desejante que pretendemos nos ater.

No quarto capitulo, retomamos o questionamento de Freud seguindo a pista dada por
ele ao nos orientar que, diante desse saber insabido, se algo quiséssemos interrogar sobre a
mulher, aos poetas perguntassemos. Propomos, entdo, dois filmes: um do espanhol Pedro
Almodaévar e um do dinamarqués Lars VVon Trier, visto que, como artistas, poetas desta fresta
aberta na grande tela, eles nos permitem relancar o questionamento freudiano sem perder de
vista o teor do enigma, enlacando arte, politica e clinica na atualidade.

Almoddvar, em toda sua obra, ndo cessa de perguntar o que fazer com as mulheres, o
que querem as mulheres, ou, mais precisamente, o que é uma mulher? E ndo nos responde
pela via fechada e repetitiva do circuito da demanda, mas suspende as limitacGes dos critérios
anatdmicos ao pontuar o foco no nonsense do sexual, ele faz um corte preciso para o que
escapa da cena. O cineasta trabalha, desse modo, com os restos, com o que cai do horror, do
susto, da exuberancia e do éxtase, deixando o expectador de olhos arregalados com o mais
sutil e inomindvel do gozo. Néao tapa o oco com farmacos, nomes ou slogans; ao contrario,
para Almodadvar, o dark continente tem até muita cor. E uma exuberancia sem nome que nos
espreita.

Em Ninfomaniaca, Lars VVon Trier toca sobre esse ponto crucial de nosso tempo, o
giro discursivo operado pelo discurso do capitalista rumo ao mercado da tensdo zero. Através
da figura de Joe, sua mulher-maquina-gozante, o cineasta aponta 0s excessos desse mais-
gozar massificado, tomado como “bem-estar comum”, no qual tudo se pode e nada se enlaca.
As tentativas de resposta para a construgdo do enigma da mulher perdem-se na repeticdo
muda de gozo.

Ninfo ndo € um porné soft, ndo trata diretamente sobre sexo, muito menos pareia sexo
e prazer. E isso fica claro a quem assiste, pois, 0 que nos olha em Von Trier, é desconcertante
demais. O cineasta atira na cara do espectador cenas de sexo com uma repeticdo téo fatigante,
que chega a ser fatal. Trier repete e repete. Ele é maquinério, industrial, fragmentado,
mecanico, mercadologico. Ao mostrar tanto sexo, ele elide o sexo.

O cineasta dinamarqués mostra uma espécie de mecéanica mortifera, um receituario

pragmatico, no qual o desejo é impossivel advir. Joe, de VVon Trier, é o semblante da mulher
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menos pathos do século XXI, produzida por essa tor¢do discursiva, da qual o discurso do
mestre antigo ja ndo serve tdo bem, pois ele claudica. Alias, frente as injuncdes do discurso do
capitalista, as insignias de mestria estdo cada vez mais apagadas, ou melhor, capitalizadas em
novos slogans e gadgets.

Se Almodévar ndo cessa de perguntar o que € uma mulher e responde em sua
construcdo artistica via excesso tecnocientifico, é Vicente que virou Vera e Vera que nao
responde a pele que Ihe veste; Von Trier interroga o que € Joe figurada em uma méaquina de
repetir e ndo atar. Essa mulher-maquina é a foraclusdo da mulher enquanto enigma. Joe nada
questiona, sé repete, goza e pede, nada mais, nada menos, que lhe sejam preenchidos todos 0s

seus buracos.
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CAPITULO 1. DE FREUD A LACAN: A DESNATUARACAO DO SEXO

1.1. Por um enigma:

Foi preciso um longo percurso até que Freud partisse do campo de saber médico de
sua época e com ele pudesse fazer uma ruptura. Para que um furo fosse produzido, ndo so6
nesse saber, mas nas pretensdes taxonémicas vigentes na cultura, uma questdo pontual e
inédita foi necessaria. Poderiam ter sido outras, mas Freud precisou: o saber do inconsciente
ndo conhece a diferenca entre masculino e feminino.

S6 h4, para a sexualidade, uma Unica marca, o falo, que produz a oposi¢éo entre falico
e ndo falico. O falo serd assim a Unica chave para 0 sexo, a baliza utilizada para estar na
linguagem. Freud comeca a usar essa formulacdo observando os efeitos da imagem do corpo
na problematica sexual desde a infancia. Em seus termos, a auséncia do pénis € lida como
uma negatividade, pois algo falta ali onde alhures, no menino, esta o pénis. De tal modo, o
sexo feminino foi assim definido por um hiato, um vazio no qual falta algo. Para que tais
formulacGes fossem produzidas, todo um percurso foi necessario.

Com Freud, apreendem-se dois momentos do desenvolvimento de sua teoria: de 1905
a 1926, e de 1931 a 1933. Na esteira da tessitura falocéntrica, Freud foi das dissolucdes,
questionando o que restava do Edipo, ao terreno do ser ou ter o falo.

Se, no apogeu do século XIX, o campo médico construia verdadeiros pilares através
da anatomia humana, o saber do inconsciente, por outro lado, nada soube dizer da anatomia, a
ndo ser de sua limitacdo. Se € verdade que o inconsciente descoberto por Freud potencializou
o falo, o qual vem a apontar o limite para a nomeagdo do sexo, resta ainda um enigma
indissoltvel e de puro devir. O que Freud anunciou foi que o sexo, arrancado da seara
anatdmica, portanto para além das delimitacGes simplistas, € 0 nome de um impossivel.

Na primeira parte deste capitulo, abordaremos a dissolucdo do Edipo freudiano, bem
como o inconsciente como um saber que ndo reparte 0 sexo em dois. Na segunda parte,
avancaremos com Lacan para distinguir o ser e o ter, que Freud nos deixou, pois, a partir da
psicanalise lacaniana, a correspondéncia freudiana pénis—falo é anulada, visto que o falo sera
abordado como um significante, destinado, de uma vez por todas, ao campo lacaniano do

gozo.
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As modalizagdes de gozo, tal como Lacan definiu-as e conforme veremos mais a
frente, sdo subversivas e lancam a légica matematica uma posicdo a ser ocupada. A questdo
gira em torno da assimetria entre masculino e feminino, definitivamente ligados ao campo do
gozo, o que culminard com a radicalidade da inexisténcia da relacdo sexual, logo com a

inexisténcia d’A mulher.

1.2. Freud e seus achados:

Do encontro inaugural da psicanalise com a fala das histéricas, os achados de Freud no
campo da feminilidade tornaram-se um arcabouco tedrico importantissimo ao campo da
constitui¢do subjetiva. Sempre muito hesitante diante do “continente negro”, um dos nomes
do enigma relativo a mulher, Freud destacou o carater incompleto e abissal de suas
descobertas, seja de maneira direta ou tangencial.

Ao todo, elencamos sete textos do legado freudiano que datam de 1905 a 1933,
passando pelos Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade (1905/1996), A organizacdo
genital infantil: uma interpolagéo na teoria da sexualidade (1923/1996), A Dissolugdo do
Complexo de Edipo (1924/1996), Algumas consequéncias psiquicas da diferenca anatémica
entre o0s sexos (1925/1996), Sexualidade feminina (1931/1996), Novas conferéncias
introdutdrias sobre Psicanalise (1932-1933/1996) e A Feminilidade (1933/1996). Néo
obstante, apesar de elencarmos alguns textos da obra freudiana fundamentais a discussao
sobre o sexual e a feminilidade, sabemos que o enigma com o nome de mulher persiste
revestido em outros temas, nuancas ou fragmentos nas andlises clinicas de Freud.

Nosso trabalho, de certa forma, reine o gque salta da escrita freudiana com o nome de
enigma, esse devir a que, de maneira impar, Freud foi dando forma e peso conceitual, como: 0
inconsciente, a pulsdo e a mulher. Trés achados, trés enigmas. Freud arrancou-os da seara
biolégica do dado observavel, para transforma-los em engrenagens das quais o saber médico
ndo poderia apropriar-se da maneira como fazia, subtraindo o sujeito do corpo doente.

A psicanalise prop6s uma revolugdo da razdo, uma ruptura com as ciéncias em geral.
O corpo elidido ndo era mais o do fendmeno feito a golpes de vista, mas um corpo pulsional,
cartografado por esse objeto precioso, o inconsciente.

Ja nos Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade, de 1905, Freud apontou uma de

suas primeiras constataches acerca do mistério da sexualidade, diretamente ligada a
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sexualidade feminina. A vida sexual dos homens, afirma Freud, “se tornou acessivel a
pesquisa. A das mulheres, ainda se encontra mergulhada em impenetravel obscuridade”
(1905/1996, p. 152). Nesses trés ensaios, Freud (1905/1996) abordou sua primeira teoria
sexual, cujo monismo esta na base de sua organizagdo. Em outras palavras, a existéncia de um
unico 6rgdo reconhecido pelas criangas, a saber, 0 6rgdo masculino, cuja correspondéncia
seria feita pelo pénis nos meninos, e pelo clitoris nas meninas.

Freud (1905/1996) constatou, além dessa correspondéncia una, uma outra elaboracédo
quanto as meninas: o deslocamento de uma zona erégena para outra. Tal deslocamento ocorre
nas meninas, porem ndo nos meninos. Se inicialmente a zona er6gena feminina é o clitdris,
com a substituicdo, passa a ser, posteriormente, a vagina. No que diz respeito a essa troca,
Freud propde: “quando se quer compreender a transformacao da menina em mulher, é preciso
acompanhar as vicissitudes dessa excitabilidade do clitoris” (FREUD, 1905/1996, p.208).
Ademais, Ié-se:

Nessa mudanca de zona erégena dominante [do clitéris para a vagina], assim
como na onda de recalcamento para a puberdade, que elimina, por assim dizer, a
masculinidade infantil, residem os principais determinantes da propensdo das
mulheres para a neurose, especialmente para a histeria. Esses determinantes

estdo relacionados com a natureza da feminilidade (FREUD, 1905/1996, p.
208).

Essa tese freudiana apresenta, em seu arcabouco, a ordenacdo atrelada a um
determinismo e a uma particularidade: o reconhecimento do 6rgdo masculino para ambos 0s
sexos. O reconhecimento de apenas um 6rgdo, o pénis, sera também, por outras vias, 0
simbolo de uma auséncia na mulher. Se para 0 homem ha um representante no corpo feito
6rgdo, para a mulher, essa representacdo sé podera ser feita enquanto simbolo de auséncia. A
partir de entdo, um ndo saber é recoberto sem resposta formulada para o que ndo é pénis na
carne. A respeito disso, Freud constata que as criangas tecem suas pequenas hipdteses que

carregarao para toda a vida.

Vai se notar que nessas teorias sexuais infantis ttm uma importancia que, para
Freud, vai bem mais além da de um erro, uma mentira ou uma dissimulagéo. E
preciso, com efeito, observar que a propria percepcdo se submete a essas teorias.
Em outras palavras, o significante se introduz no real, acarretando uma espécie
de funcionamento alucinatério do pensamento (ANDRE, 2011, p. 12).
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Nesse periodo de sua obra, para Freud, até a puberdade, ndo existe uma diferenca entre
0s sexos masculino e feminino, ndo ha ainda distingdo. Poderiamos dizer que ha apenas a
oposicdo presenca—auséncia. A distingdo ndo ha justamente por essa “falsa presenca”, ou
presenca da auséncia, ser recoberta por criagdes - como por exemplo: “todas as mulheres
possuem um pénis, ou entdo, este ainda vai crescer”. E a “ignorancia da vagina” que faz com
que as criangas tropecem entre uma presenca e uma auséncia. Da auséncia, elas criam uma
“falsa presenca”, um sentido, revestido para sustentar suas invengdes particulares sobre o
corpo.

No texto Organizacdo genital infantil (1923/1996), Freud formulou, de maneira mais
contundente, a fase falica da sexualidade. Esse ensaio aparece na obra freudiana como um
acréscimo aos Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade infantil, de 1905. Em 1923, Freud
estabeleceu 0 monismo como representante da fase féalica: para ambos 0s sexos, apenas um
6rgdo entra na consideracdo genital, o masculino. O que conta na sexualidade de homens e
mulheres ndo é a primazia dos 6rgdos genitais, mas a primazia do falo.

A guestdo ndo estd em uma ordenacdo de dominancia entre 0s rgdos sexuais, mas na
poténcia do falo como ordenador para ambos os sexos. Os meninos teriam a correspondéncia
pénis-falo, enquanto as meninas teriam o clitéris, ou seja, um diminuto pénis, prestes a
crescer, muito embora a excitacdo ligada a essa area fosse, posteriormente, deslocada para a
vagina.

Se até a puberdade a vagina sera descoberta, ainda na época desse adendo de 1923 a
teoria da sexualidade, Freud (1923/1996) propds a correspondéncia: pénis-falo e clitéris-falo
menor. Posteriormente, as criangas perceberiam a auséncia do pénis ou essa perda de algo
que, em verdade, nunca esteve la. A falta do 6rgdo estabelece a antitese entre o ter o falo e 0
ser castrado, uma dialética experienciada de distintas maneiras por meninos e meninas e
estritamente relacionada ao complexo de castragéo.

Mais adiante, Freud (1925/1996) relaciona, de maneira precisa, a fase falica ao
complexo de castracdo. A ideia de perda esta ligada aos Orgdos genitais masculinos,
encadeando a fantasia nos meninos, enquanto as meninas percebem a presenca do pénis no
sexo oposto, sendo assim, “o identificam com seu correspondente 6rgédo pequeno e
imperceptivel e, em decorréncia dessa situagdo, caem vitimas da “inveja do pénis” — eles tém

algo mais (Freud, 1925/1996, p.313). Se antes feminino e masculino posicionavam-se diante
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da correspondéncia anatdmica no corpo, neste momento da obra freudiana, masculino e
feminino representam posic6es diante da castracao.
Em 1924, Freud apresenta A dissolucdo do complexo de Edipo, no qual propds as

saidas do Edipo tanto para meninos, quanto para meninas:

O complexo de Edipo revela sua importancia como o fendmeno central do
periodo sexual da primeira infancia. Apos isso, se efetua sua dissolucéo, ele
sucumbe a regressdo, como dizemos, e é seguido pelo periodo de laténcia.
Ainda ndo se tornou claro, contudo, o que é que ocasiona sua destruicdo
(FREUD 1924/1996, p.193).

Para 0 menino, a dissolu¢do do Edipo ¢ feita através da castracio. Nesse periodo, 0
conflito com os desejos libidinais lancados a mée estd presente, bem como o medo de que,
recair em tais desejos, implique a perda do pénis — “se ela ndo possui isso, quer dizer que
posso perdé-lo”-. Na menina, a castracdo é constatada pela percepc¢do da existéncia do pénis,
0 que se desdobra no sentimento de inferioridade e compensacao, ao tentar compensar a falta
pela inveja desse “algo mais”.

Enquanto o menino abandona os desejos relativos ao Edipo, a menina vai em direcdo a
figura paterna, como uma espécie de substituicdo da falta do pénis. No lugar dessa falta, a
menina redireciona seus investimentos ao desejo de ter um filho do pai; este desejo é,
portanto, a saida edipiana da menina. No texto de 1924, Freud conclui que o afastamento da
menina da figura paterna se da por néo ter o desejo de ter um filho satisfeito.

A menina, segundo as formulacdes freudianas, ndo teme a castracdo da mesma
maneira que o Edipo masculino, pois enquanto no menino a ameaca de perder o 6rgo esta
presente, a menina ja passou por essa experiéncia ao perceber que nao possuia o0 pénis:

A renlncia ao pénis ndo é tolerada pela menina sem alguma tentativa de
compensacdo. Ela desliza - ao longo da linha de uma equagdo simbolica, poder-
se-ia dizer — do pénis para um bebé. Seu complexo de Edipo culmina em um
desejo, mantido por muito tempo, de receber do pai um bebé como presente -
dar-lhe um filho. Tem-se a impressdo de que o complexo de Edipo é entdo

gradativamente abandonado de vez que esse desejo jamais se realiza (FREUD
1921/996, p. 198).

No que se refere & saida do Edipo nas meninas, o autor afirma: "nosso material por
alguma razdo incompreensivel torna-se muito mais incompreensivel e cheio de lacunas”

(Freud, 1924/1996, p.222). Nesse ponto, Freud analisa a ameaca de castracdo nas meninas,
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abordando a distin¢do entre os sexos. Enquanto para as meninas a castracdo seria um fato
consumado, ao menino restaria o temor pela mesma, ou pela possibilidade de sua realizacéo.
Para a menina, a castracio é a via de entrada para o Edipo, para 0 menino, ao contrario, a
saida do Edipo da-se pela ameaga da mesma.

Em 1925, no texto Algumas consequéncias psiquicas da diferenca anatdmica entre o0s
sexos, Freud trouxe, como formulacéo, a identificagdo do menino com o pai. A identificacdo
com o pai tem, em grande parte dos casos uma atitude fraterna e sem grandes resolucbes
agressivas. Ja com a menina, a constatacao de que a méae nao podera dar-lhe o pénis desejado,
transforma-a em alvo de agressividade e ressentimento. A mde é vista como uma rival, ou
uma espécie de devedora de algo que deveria ter sido ofertado.

Os efeitos dessa rivalidade-agressividade-ressentimento refletirdo na vida da mulher e

em toda complexidade que as relagdes mae-filha revelam na clinica:

O complexo de Edipo, contudo, é uma coisa tio importante que o0 modo por que
o individuo nele se introduz e o abandona ndo pode deixar de ter seus efeitos.
Nos meninos [...], o0 complexo ndo é simplesmente reprimido; é literalmente
feito em pedagos pelo choque da castragdo ameagada. [...] Em casos normais, ou
melhor, em casos ideais, 0 complexo de Edipo n&o existe mais, nem mesmo no
inconsciente; o superego se tornou seu herdeiro. [...] Nas meninas esta faltando
0 motivo para a demolicio do complexo de Edipo. A castragio ja teve seu
efeito, que constitui em forcar a crianca a situagio do complexo de Edipo.
Assim, esse complexo foge ao destino que encontra nos meninos: ele pode ser
lentamente abandonado ou lidado mediante a repressdo, ou seus efeitos podem
persistir com bastante é&nfase na vida normal das mulheres (FREUD 1925/1996,
p. 285-6).

Em suma, a dissolucdo edipica implica a menina ndo temer a castracdo, pois, segundo
as formulages freudianas, ja é anatomicamente castrada. O menino, ao contrario, vive de seu
temor, por isso a castracdo serd sempre uma ameaca que estara presente na vida adulta

pulsional:

A esperanca de algum dia obter [o individuo do sexo feminino] um pénis, apesar
de tudo, e assim tornar-se semelhante a um homem, pode persistir até uma idade
incrivelmente tardia e transformar-se em motivo para acfes estranhas e doutra
maneira inexplicdveis. Ou, ainda, pode estabelecer-se um processo que eu
gostaria de chamar de “rejei¢do”, processo que, na vida mental das criangas, ndo
aparece incomum nem muito perigoso, mas em um adulto significaria 0 comego
de uma psicose. Assim, uma menina pode recusar o fato de ser castrada,
enrijecer-se na convic¢do de que realmente possui um pénis e subsequentemente
ser compelida a comportar-se como se fosse homem (FREUD, 1925/ 1996, p.
281-2).
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As formulagbes em Sexualidade feminina, de 1931, ddo énfase a intensidade da
ligacdo pré-edipiana da menina com a mée. A atividade dessa relacdo, em sua complexidade,
¢ analisada por Freud, quando o mesmo propds: “tinhamos de levar em conta a possibilidade
de um certo nimero de mulheres permanecerem detidas em sua ligacdo original a mae e
nunca alcangarem uma verdadeira mudanga em dire¢do aos homens” (FREUD, 1931/1996, p.
260).

O autor advertiu que a fase pré-edipiana na mulher parece de uma importancia sem
precedentes. Talvez muito mais do que poderia ter suposto ao longo de seus anos de
averiguacdo. Freud constatou que muitas mulheres se fixam na ligagdo intensa com a mée e

impossibilitam a ligagdo ou o investimento em outros objetos:

Vemos, portanto, que a fase de ligagdo exclusiva & mée, que pode ser chamada de
fase pré-edipiana, tem nas mulheres uma importancia muito maior do que a que
pode ter nos homens. Muitos fendmenos da vida sexual feminina, que ndo foram
devidamente compreendidos antes, podem ser integralmente explicados por
referéncia a essa fase (FREUD, 1931/1996, p.238).

O 6rgao feminino no menino provocaria o complexo de castracao, tendo como efeito o
abandono do objeto materno como investimento libininal. J& a menina, reconhecedora de sua
prépria castracdo, destinar-se-ia a trés saidas: a reivindicacdo do pénis, a renuncia a
sexualidade ou a aceitacdo de bom grado de sua feminilidade, através da maternidade.

Sobre a reivindicagdo do pénis e os impulsos agressivos da menina direcionados a

mae, Freud afirma:

Os impulsos agressivos de menininhas ndo deixam nada a desejar em matéria de
quantidade e de violéncia. Com seu ingresso na fase falica, as diferencas entre
0s sexos sdo completamente eclipsadas pelas suas semelhancas. Nisto somos
obrigados a reconhecer que a menininha ¢ um homenzinho (FREUD,
1933/1996, p.118).

No artigo de 1931, Freud questiona ainda: afinal, o que tanto a menina reivindica da
mdae? Por meio da passividade e da atividade, ele analisa ndo so essa questdo, mas também o
feminino e o masculino; porém retifica a ideia de atividade estritamente ligada ao masculino e
passividade ao feminino, ao observar que as primeiras vivéncias sexuais infantis, a principio,

podem ser consideradas como passivas em relacdo a mae. Contudo, a atividade libidinal entre
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a mée e o filho manifesta-se de maneira extremamente ativa na succ¢do e em toda atividade
oral da crianca. Freud (1931/1996) lembra-nos, ainda, que existe apenas uma energia
libidinal, que é masculina; logo, o carater ativo ou passivo depende da finalidade a qual €
empregada.

Apesar de, na psicologia, muitos exemplos pretenderem confirmar a pretensa
polaridade passivo/feminino e ativo/ masculino, Freud pondera tal formulacéo ao lembrar que,
na natureza, podem-se encontrar muitas espécies que nos fazem recuar dessa constatacao,
como determinada classe de aranhas que devoram o macho ap6s a copula, entre outras.

A afirmativa da bipolaridade feminilidade/passividade e masculinidade/atividade nédo
passa de um sério equivoco, o autor ratifica. O que temos sdo contengdes sociais que
reprimem os impulsos agressivos das mulheres em prol de normatizacdes em pretensas
posicOes passivas. Isso levou Freud (1924/1996) a constatar que uma parte desses impulsos
reprimidos retorna a prépria mulher como autoerotismo revestido em masoquismo, sendo este
definido por Freud como: masoquismo feminino.

Para Soler (2005), desde 1905, Freud ja apontava para uma desnaturacdo do Sexo no
humano, pois a partir do momento em que descobriu a parcialidade das pulsdes, com sua
profunda fragmentacdo e deslocamentos, ja ndo se podia falar em anatomia como
representacdo. Ao final, pode-se constatar que ndo era apenas a dissolucdo do complexo de
Edipo a que Freud aventava, mas a uma dissolucéo ainda mais radical: a de que o inconsciente
ndo conhecia a biologia; um macho ja ndo mais bastaria para fazer um homem, como uma
fémea néo bastaria para fazer uma mulher.

A atividade/passividade abordada por Freud atravessa, assim, a nocdo de
bissexualidade, podendo ser encontrada sua base no artigo de 1896, Novas observacdes sobre

as psiconeuroses de defesa, conforme André (2011, p.20) coloca:

A oposi¢do atividade-passividade é colocada ai como a dualidade que o termo
“bissexualidade” recobre. Quando Freud utiliza essa palavra ndo visa a uma divisao
dos sexos, a uma oposi¢cdo masculino-feminino. Ele designa uma polaridade que
assume o lugar da diferenca entre 0s sexos. A nota de 1915 §é, alias, contemporanea
da teoria da puls@o sexual, que Freud elabora em “Pulsdes e suas Vicissitudes”, onde
mostra que a pulsdo sexual no ser humano ndo é organizada sobre a base do casal
macho —fémea, mas sim em torno de polariza¢cGes fundamentalmente assexuadas,
atividade-passividade e sujeito-objeto.
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Entre 1931 e 1933, Freud escreveu seus ultimos trabalhos sobre a feminilidade,
retomando alguns escritos, ratificando determinadas concepcdes e retificando outras. Em
Sexualidade Feminina, de 1931; Novas conferéncias introdutorias sobre Psicanalise, de
1932-1933; bem como A feminilidade, de 1933, Freud destacou, sobretudo, os destinos
relativos a sexualidade feminina: fosse em dire¢do a um problema de complexo de
masculinidade; fosse em direcdo a neurose, implicando em uma rendncia da vida sexual; ou
fosse em direcdo a sexualidade normal, a que se referia como sendo a maternidade.

O complexo de masculinidade é abordado por Freud (1933/1996) como uma recusa ao
reconhecimento da falta materna, isto é, a certificagdo da falta de pénis na mae: aquela que
deveria ser detentora do pénis-falo, para repassa-lo a filha.

De posse da constatacdo da mde castrada, a menina acentua sua inclinacdo a
masculinidade, fixando-se em uma intensa atividade de masturbagdo clitoridiana como um
refugio da fantasia da mae falica; ou, ainda, a menina apega-se a identificacdo com o pai, que,
ao contrario da mae castrada, possui um falo resguardando-lhe a seguinte fantasia: se ela, a
pequena menina, nao pode ter o falo esperado da mée, podera, quem sabe um dia, podera vir a
té-lo do pai.

Essa tal espera, a fantasia do vir a ter o falo aliada ao sentimento de inferioridade
acarreta sérias consequéncias. Tem-se o0 modo de constituicdo do n6 do ciime e da inveja do
pénis — o tdo famigerado penisneid freudiano que despertou a critica de feministas e de
algumas psicanalistas.

Laurent (2010) ressalta que, nos anos 1920, quando a educagdo se abriu para as
mulheres, e os membros das familias judaicas comecaram a enviar suas filhas as escolas,
despontaram as mulheres médicas que contribuiram em larga escala para a psicandlise. Héléne
Deutsch foi um exemplo eminente. Ela e seus discipulos formaram um dos grupos que
questionava o primado do érgdo masculino. A discussdo do grupo nao foi mais longe, afirma
Laurent (2010). A Segunda Guerra Mundial aproximou-se e as elaboracdes acerca da critica
do grupo de Deutsch a Freud encerraram-se de maneira muito artificial. Ninguém conseguiu,
pelo menos naquele momento, avangar. Concluiu-se apenas que todos deveriam, afinal,
observar mais as criangas.

Finalmente, se a segunda saida para a feminilidade seria a renuncia a sexualidade, a

terceira possibilidade freudiana também ndo escapou de criticas ferrenhas, ja que destinaria a
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mulher ao lugar da maternidade e, ademais, ao paradigma e a atribuigdo da sexualidade dita
normal; em outras palavras, a mulher-mée como lugar da sexualidade normal feminina.

A essa terceira possibilidade, Freud (1933/1996) atribui um deslizamento simbdlico,
no qual a menina abandona a mée como objeto de investimento libidinal e direciona-se ao pai,
enderecando a este o0 desejo de ter um filho, como substituto da operagéo da falta falica. Freud
foi categdrico ao afirmar sobre a menina: “sua felicidade ¢ grande se, depois disso, esse
desejo de ter um bebé se concretiza na realidade; e muito especialmente assim se da, se o bebé
¢ um menininho que traz consigo o pénis tdo profundamente desejado” ([1933], 1996 p. 128).

As criticas relativas a equivaléncia freudiana mulher/mae e entre o ser ou ter o falo séo
muitas. Acusado de articular e destinar um circuito fechado para sustentar a sexualidade
feminina, Freud acentuou a interpretacdo de uma teoria falocéntrica no que diz respeito a
sexualidade. A questdo que pretendemos abordar toca na teorizagdo de Freud ndo como critica
a construcdo de uma onipoténcia do circuito falico, mas interessa-nos a constru¢do de uma
ordenacdo inscrita sob a articulacdo de um enigma.

Na medida em que a elaboracdo freudiana possibilita explicar uma parte do feminino
—a que participa da légica falica —, uma outra parcela — a que contempla o gozo propriamente
feminino, suplementar ao gozo félico — serd Lacan quem conceituara. Assim, Freud teorizou
sobre pontos da questdo, restando um buraco em aberto. Talvez, o autor tenha podido
desenvolver, justamente, a Unica parte passivel de ser respondida, simbolizada; o que Lacan
ndo terd desprezado, como veremos mais adiante. Ao contrério, ele retoma os meandros das
elaboracdes freudianas, para descolar, definitivamente, a posicdo da sexualidade feminina
como derivada unicamente da resultante condensada entre ser e ter o falo. A elaboracao
lacaniana avanca em larga escala ao propor que, para além do ser ou do ter o falo, a
sexualidade, mais do que uma questdo de atribuicdo, é uma questdo de modalidade de gozo.

Quando propomos a retomada da questdo freudiana o que quer uma mulher como
titulo e fio condutor dessa pesquisa, pretendemos justamente acentuar a sustentacdo freudiana
de uma teoria, cujo enigma traz a articulagdo com o sujeito desejante. Muito diferente de uma
teoria do sentido, a psicanalise ressalta o inominavel do sexo, bem como sua impertinéncia ao
campo da biologia e da medicina, revelando-o como um impossivel diante do empuxo a
classificacéo e a simetria.

A questdo sobre o desejo da mulher é lancada menos para realizar uma retomada da

genealogia da construcdo da sexualidade feminina, sobre o paradigma do circuito falico, ou
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sobre as possiveis saidas da feminilidade, pelas quais Freud tanto foi criticado. Ao contrario,
0 desejo da mulher aponta bem mais para a operacdo de subversdo freudiana, ao realizar a
descoberta do inconsciente — a prépria teoria da pulsdo —, da nogdo de bissexualidade e de
outros pontos de desarticulacdo do sentido operados no interior de sua teorizagéo.

Ao corroborar o inconsciente como um saber conforme Lacan articulou, Soler (2011)
nos lembra seu estatuto de um saber que ndo se sabe. Sabe-se apenas em seu desconhecimento
relativo a nocédo de biologia para uma complementariedade sexual. Assim sendo, apontamos a
interrogacao freudiana, para discutir a operatividade das subversfes frente a impossibilidade
de classificar, polarizar ou normatizar o sexo. O que aventamos é justamente uma
desnaturacdo sexual.

Em seu opusculo sobre analise leiga, Freud (1926/1996, p.212) observou que a vida
sexual das mulheres adultas constitui um “continente obscuro” para a psicanalise e afirma,
veementemente, que sua pesquisa ndo encerrou a questdo. Da mesma forma, em seu trabalho
sobre feminilidade, ressalvou o autor: “atraves da histdria, as pessoas tém quebrado a cabeca
com o enigma da natureza da feminilidade” (1932-33 /1996, p. 140) e foi além: “[...] aquilo
que constitui a masculinidade ou a feminilidade € uma caracteristica desconhecida que foge
do alcance da anatomia” (1932-33/1996, p. 141).

Segundo Peter Gay (1989), em conversa com Marie Bonaparte, Freud afirma que a
grande pergunta que permaneceu sem resposta e a qual ele mesmo nunca pode responder,
apesar de seus trinta anos de estudo da alma feminina, foi a seguinte: o que quer a mulher?
Was will das Weib? Freud teria acrescentado ainda que, quando tinha certeza de algumas
coisas, as afirmava; mas, quanto a mulher, nunca estava seguro.

A questdo do enigma com nome mulher, levantada por Freud, interroga sobre o sujeito
do desejo e sua possibilidade de advir em tempos de empuxo a massificagdes de toda ordem.
Nesses tempos em que a ciéncia que se excede afirma o que € um homem e uma mulher, ou o
gue um homem e uma mulher querem, certamente o capital e seu parceiro mais proximo,
disso tiram proveito; e ndo deixam barato. O capital comercializa esse dito cientifico e, logo,
0 que € ou o quer uma mulher estard nas prateleiras. Dito isso, podemos constatar que a
questdo freudiana ndo s6 € pertinente, mas também, atualissima.

Mais adiante das elaboragdes freudianas, porem sem prescindi-las, Lacan retoma o
falo de outro modo, de outro lugar, uma vez que, ao invés de subtrai-lo ou critica-lo, retoma a

questdo pelo viés do significante.
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1.3. Lacan e sua subversao:

A psicandlise ndo é um saber sobre o sexual
(LACAN, 1968-69/2008, p.199)

Se Freud rompeu o vinculo com o organicismo, é com Lacan que a premissa falica
pdde ser retomada, a partir da leitura do falo como um significante desde seus seminérios da
década de 1950. Mais adiante, em o Aturdito, de 1972-73, bem como em O seminario, livro
18: de um discurso que ndo fosse do semblante, de 1971, Lacan avanga suas teorizacGes para
apontar o ser e o ter o falo propostos por Freud, enquanto ancorados sob a insignia de uma
assimetria, o que culmina em suas formulagdes quanticas da sexuacéo.

Em O seminério, livro 20: mais ainda, de 1972-73, e em O saber do psicanalista, de
1971-72, Lacan avangou ao precisar a radicalidade do discurso em sua articulacdo ao campo
do gozo. Entre 1971 e 1973, ele aprofundou a subverséo da logica classica aristotélica, para
seguir com as articulagdes de suas formulas quanticas, e avangou nas proposicdes sobre o falo
simbdlico, que regula e contorna o impossivel de um gozo mitico. Além disso, o autor
apontou outra modalidade de gozo submetida a uma ldgica especial, criacdo dele, a qual
chamou de ndo-todo, pelo fato de néo existir um significante que permita a universalizacgo. E
desse lado que situara a posicdo feminina.

E preciso fazer a ressalva, entdo, de que o feminino para Freud e para Lacan possui
distintas significacdes. Se, para Freud, significa uma solicitacdo que a mulher dirige a um
homem, movida pelo desejo de receber um falo; para Lacan, significa o lugar que pode vir a
ser ocupado por qualquer ser humano na partilha dos sexos. Segundo a primeira ldgica, temos
as questdes que remetem a ter ou a ser o falo. Se a mulher ndo possui um significante
correspondente, buscara, assim como todo humano, algo que Ihe suture, repare e conceda um
suporte a sua falta. Por isso, desejar um filho ndo indica o feminino, mas um desejo féalico,
como ja apontamos em Freud. Para Lacan, a mée é uma posi¢do masculina.

E inestimavel a importancia da subversdo operada por Lacan sobre o campo da ldgica,
ao arrancar definitivamente da seara fenomenologica e da naturalizacdo a ordenacdo das
palavras homem e mulher, que, na cultura, sdo, ainda hoje, palavras encharcadas de sentido.

Lacan escapole, via logica, para uma formalizacdo ética, que nos questiona, ao
interrogar que posicdo o psicanalista deve tomar diante dos efeitos dados aos nomes homem e

mulher; mais ainda, se estamos precisando essa questdo na atualidade em que o cientificismo
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se precipita por tomar a dianteira das classificacdes. Afinal, ha um mapeamento,
cromossémico, da diferenca sexual, como se, com isso, pudéssemos responder de maneira
imediata, anulando a impossibilidade e o teor enigmatico que o sexo comporta. Resta a
pergunta: como fazer retornar a questdo, sob o estatuto de enigma, frente ao empuxo de
resposta da tecnociéncia ?

O termo sexuacdo, proferido por Lacan, pretende radicalizar as premissas freudianas
de identificar homem e mulher a partir da atribuicdo falica, haja vista que o autor trata do que
é um homem e uma mulher segundo as modalidades de gozo, isto &, distribuindo-os da forma
como se inscrevem na funcéo falica.

Morel (1997), em um pequeno ensaio, Sexuacdo, Gozo e ldentificacdo, resultado de
uma de suas primeiras conferéncias realizadas desde 1996, analisa o termo sexuacdo na obra
lacaniana. A autora afirma que Lacan caminhou ate a radicalizago da tenséo existente entre a
diferenga natural dos sexos e suas consequéncias. As “consequéncias” da diferenga sexual,
definiu-as como sexuacdo na década de 1970. Fez isso como se, de tudo o que fosse relativo
ao sexo, s6 pudéssemos dizer, no sé depois.

Em outros momentos de seu percurso, Lacan utilizou a nocdo de “opg¢do de
identificagdo sexual”, para definir o campo dos sexos, sendo que, sob o nome de férmulas
guanticas da sexuacao, o psicanalista s6 viera a formular de fato, a partir de 1972. (MOREL,
1972). De tal modo:

O significante do falo introduz uma divisdo do gozo. O significante assume ai uma
dupla funcdo: por um lado, proibe o gozo, e por outro o permite. E o que Lacan
rene numa férmula concisa na ultima frase de seu texto: ‘A castragdo quer dizer
que é preciso que 0 gozo seja recusado, para que possa ser atingido na escala
invertida da Lei do desejo’. O gozo interdito pelo significante é o gozo infinito,
aquele que Freud supunha ao pai primitivo e cujo principio geral poderia ser assim
enunciado: todo homem pode gozar de toda mulher. O primado do falo implica, com
efeito, a impossibilidade da relacdo de sexo a sexo, de um ‘ser macho’ a um ‘ser
fémea’, sé autorizando a rela¢do no nivel do semblante. [...] Isso também significa
que o significante do falo faz objecdo a que se possa falar, no ser humano, de um
instinto sexual, no sentido de uma atracdo automatica de todo homem por toda
mulher e reciprocamente (ANDRE, 2011, p. 252).

Lacan (1971/2009) iniciou sua formulagdo sobre a sexuacdo humana a partir do
quadrado das proposicOes de Aristoteles, que definiam: a universal afirmativa, a universal
negativa, a particular afirmativa e a particular negativa. A partir de entdo, a premissa falica

do ser e do ter é formalizada como fungéo.
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Na primeira parte das formulas da sexuacéo, do lado esquerdo do quadro a seguir, esta

a posicdo masculina, em que ha uma excecdo que funda o conjunto do masculino. Nele esta

contida uma excegdo, qual seja: h4 um que ndo esta submetido a castracdo (3x Ix ).

Para a compreensdo desse lugar de excecdo, Lacan tomou o referencial freudiano de
“Totem e Tabu” (1913/1996), o qual aborda o classico mito do pai da horda. Freud especula
que nos primordios do totemismo, um pai, apenas um, altivo e deliberador, detinha o poder
sobre 0 gozo e sobre todas as mulheres. Quando percebia o deslanchar de um filho,
expulsava-o da horda. Certo dia, os rebentos expulsos retornam, unem-se, matam e devoram o
pai:

[...] nenhum deles [os filhos] tinha forga tdo predominante a ponto de ser capaz de
assumir o lugar do pai com éxito. Assim, os irmaos ndo tiveram outra alternativa, se
queriam viver juntos — talvez somente depois de terem passado por crises perigosas —, do
que instituir a lei contra o incesto, pela qual todos, de igual modo, renunciavam as
mulheres que desejavam e que tinha sido o motivo principal para se livrarem do pai
(FREUD, 1913/1996 p. 147).

Para Lacan (1972-73/2005), o assassinato do pai funda o conjunto do masculino, pois
é 0 pai morto que delibera a instauracdo da lei de proibicdo ao incesto. A exce¢do, Ix Px,
representa o pai da horda. Tem-se, assim: a0 menos um que ndo estd submetido a ldgica
falica. Essa excecdo funda o conjunto dos homens: “o todo repousa, portanto, aqui, na
excecdo colocada” (LACAN, 1972-73/2005, p. 107). Em 1972-73, Lacan ensina que é devido
ao fato de existir essa excecdo do lado masculino que se pode dizer: todos os homens estdo
submetidos a castracao.

Aliando-se a essa constatacdo, Lacan (1972-73/2005) estende sua formulacdo para o

lado feminino e pontua: como ndo ha excecdo do lado feminino, ndo ha A Mulher da horda,

sendo assim todas as mulheres estdo submetidas a castracao, 3= ®I. Assim, Vr Tz 0 lado
feminino delimita que as mulheres estdo submetidas, indiscriminadamente, & castragdo;
porém, “ndo toda”, “nem toda” submetidas a fun¢do falica, visto que ndo existe excegdo que
funde o conjunto mulheres. Logo, uma das maximas lacanianas pode ser formulada, A Mulher
ndo existe, uma vez que, se ndo ha essa Mulher da horda, ndo temos uma excecdo feminina.
Vejamos:

E por duas barras, ditas de negago, postas acima dos simbolos que ficam a esquerda

¥x e Elx, que se situa, respectivamente, em relagdo aquilo de que se trata, tudo o
que é capaz de corresponder ao semblante do gozo sexual. Aqui, as duas barras séo
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tais que, justamente ndo sdo a escrever, j& que 0 que nao se pode escrever,
simplesmente ndo se escreve (LACAN [1971/2009, p.136).

O feminino lacaniano diz respeito a submisséo as leis do significante, que valem para
‘todos’; mas ha algo que escapa a lei e cai, assim, sob essa ordem nao-toda. Ultrapassando um
lugar discursivo, o ndo-todo é uma modalidade de gozo. Uma forma muito especifica de

gozar, éxtima a logica falica:

No Seminario, livro 20: mais, ainda, 0 mais importante para a definicdo do gozo
feminino ¢ que Lacan o define como um gozo “a mais”, um gozo suplementar.
Suplementar ndo quer dizer supléncia, que esta no lugar de outra coisa. Quer dizer
que a mulher pode ter um gozo falico e um suplemento extra de gozo, um “mais-de-
gozar” ndo claramente definivel. De fato, se trata de um gozo “a mais” do falico,
mas que ndo pode prescindir do falico para se aceder a ele (JIMENEZ, 2014, p.
163).

Desse lado ndo-todo, Lacan posicionou o feminino no ponto de furo do discurso,
qguando algo fica de fora, resta, sobra e ndo entra por completo na linguagem. Situado mais
além do recalque, o feminino ndo diz respeito ao que se escreve na cadeia simbolica, mas
aquilo que ndo cessa de ndo se escrever — o real impossivel. Assim sendo, “ndo é porque ela é
ndo toda na funcéo falica que ela deixe de estar nela de todo. Ela ndo esta 14 de todo. Ela esta
l4 & toda. [...] Ha algo mais” (LACAN, (1972-73/2005, p. 100). Segue, abaixo, a tdbua da
sexuacao proposta por Lacan (1972-73/2005):

M F
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Os aforismos lacanianos - A mulher nédo existe e Nao ha relacéo sexual — delimitam o

campo do gozo lacaniano, construgdo inovadora e subversiva que, na década de 1970,
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provocaram discursos exaltados por parte do feminismo efervescente, bem como estendeu-se
por toda ala intelectual (BASTOS & CARDOZA, inédito)*. Tal qual Freud, Lacan foi alvo de
criticas, agora ndo pela formulacdo do penisneid, mas pela inexisténcia da mulher,
interpretada fora da logica proposta pelo mesmo e literalmente, ao pé da letra. Quando Lacan
esteve na Italia e pronunciou, pela primeira vez, seu aforismo A mulher ndo existe, no dia
seguinte, a imprensa publicava em manchetes que, de fato, ela ndo existia para ele
(JIMENEZ, 2014).

A imprensa e até uma ala da intelectualidade local mostravam, com isso, ignorar o
alcance da articulacdo logica lacaniana para apontar a dimenséo do gozo, no que dizia respeito
a um homem e a uma mulher. Para Lacan: “Um homem e uma mulher podem se ouvir, ndo
digo mais que ndo. Podem, como tais, ouvir-se gritar” (LACAN, 1971/2009, p. 135), ou seja,
Lacan assinala que o gozo se imiscui e faz da pretensa paridade homem-mulher a
impossibilidade da existéncia da relagéo sexual.

A posicao original de Lacan inaugurou uma légica propria ao campo psicanalitico,
apontando o "ndo-todo" como o que estd para além do falo. Se todos somos falocéntricos e
ansiamos pela totalidade, esse todo assevera Lacan, ndo € universal. Ao avesso, o psicanalista
gera um ndo-todo subvertendo completamente a ldgica classica, na qual tal conceito é
ignorado. De tal maneira, “ndo basta escrever algo que seja incompreensivel de proposito,
mas ver por que o ilegivel tem sentido (...)” (LACAN, 1971/2009, p.99).

Em O Seminario, livro VIII: a transferéncia, de 1960-61, na discussdo sobre o discurso
de Aristéfanes, a partir de O Banquete, de Platdo, Lacan (1960-61/1992) destaca o carater
esférico. Segundo ele, a Psicologia define como boa forma as formas arredondadas, pois
possuem uma certa tendéncia a perfeicdo, ou seja, aproximam-se da perfeicdo. Lacan discorre
que, durante séculos, é feita uma apologia dessa forma esférica e perfeita. Nisso, debruca-se
todo o pensamento antigo. O autor aponta que a esfera, sphairos, é descrita, ja nos versos de
Empédocles, passando por Pitdgoras, Copérnico, Ptolomeu, Kepler e Galileu. Ha um
verdadeiro encantamento com a forma esférica para sustentar o saber. O saber do todo.

Com a instauracdo do nao-todo, Lacan retifica a nogéo do todo, cuja esfera repousava
através de séculos de formulacGes matematicas. O falasser de Lacan tem um furo, como

formula mais adiante em O Seminario, livro XI: a identificacdo, de 1961, dependendo nédo do

1 BASTOS & CARDOZA. O feminino e o discurso do capitalista: a mulher & venda. Inédito.
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universal, mas do ndo-todo, o que produz a aspiracdo de uma felicidade universal, ou ainda,
de uma regra universal, é o fantasma do falocentrismo.

Se o todo permite delimitar o conjunto dos homens nessa légica inovadora, nao
permite constituir o conjunto das mulheres; portanto ndo se pode pér em correspondéncia,
mas apenas tratar de uma assimetria. Diante dessa impossibilidade da simetria esférica-toda,
ndo se pode escrever a relacdo sexual. Tem-se apenas a precisdo do segundo aforismo de
Lacan: “a relacdo sexual ndo existe” (LACAN, 1971/2009). O que parece almejar essa
organizacdo epistemoldgica é o designio desse quantificador "ndo-todo" no sentido de
subverter, de uma vez por todas, a pretenséo da totalidade harmonica.

Homem e mulher, para Lacan, tomariam as vias de duas postula¢cfes sob o estatuto do
gozo. Essa pretensa paridade perde a forca de unidade esférica, para articular campos
lacanianos de extrema importéncia: o0 campo do discurso e o do gozo:

Como tais, com 0 mesmo termo que usei ha pouco, eles [homem e mulher] s&o fatos
de discurso. [...] S6 ha discurso de semblante. Se isso ndo se confessasse por si s0,
eu ja denunciei a coisa e relembro sua articulacdo. O semblante se enuncia a partir

da verdade. Sem ddvida a verdade nunca é evocada na ciéncia (LACAN, 1971/2009,
p.136).

Ao postular que homem e mulher sdo fato e efeito discursivo aliados a formas de
gozar, Lacan propde-nos uma outra articulagdo. Quando Lacan enuncia a verdade, sempre
como semi-dita, nunca proferida como toda a verdade, é, sendo: gozar de fazer semblante.
Diante de tal constatacdo, podemos postular, com Lacan, que homem e mulher sdo
semblantes. O semblante é um sinal que ndo se sabe ao certo de qué, porém, certamente, € um
sinal do que vela a castragéo, cuja verdade enuncia-se por uma modalidade de gozo articulada

na engrenagem de determinado discurso:

A verdade é gozar de fazer semblante, e ndo confessar que de modo algum a
realidade de cada uma dessas duas metades s6 predomina ao se afirmar como sendo
da outra, ou seja, ao mentir em jatos alternados. Assim é o semi-dito da verdade
(LACAN, 1971/2009, p. 141).

A nocdo de que a verdade ndo pode ser dita por completo, mas apenas como semi-dito,
proposta em O Seminario, livro XVII: o avesso da psicanalise (1969-70/ 1999), alia-se a
formulacdo de Lacan de que ndo ha nenhuma realidade prévia, pré-discursiva, que possa
sustentar a paridade homem e mulher. Cada realidade funda-se e define-se pela via do gozo,

cujo lago recorta e produz um discurso.
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CAPITULO 2. DE AVESSOS E DIREITOS

2.1. A fundacéo de um discurso:

Neste capitulo abordaremos as elaboragbes de Lacan (1969-70/1992) sobre os
discursos e, para isso, O Seminario, livro 17: o avesso da psicandlise € o marco fundamental
de conceituacdo sobre os quadripodes giratdrios, ou os quatro discursos de Lacan: do mestre,
da histérica, do universitério e do analista.

O esquema dos quatro discursos é enunciado, pela primeira vez, por Lacan em seu
décimo sétimo seminario, ainda no contexto do debate politico de Maio de 1968. E retomado
em Radiofonia (LACAN, 1970/2003), texto em que sdo reunidas respostas a sete questdes
formuladas por Robert Georgin, da Radiodiffusion Belge, em 1970. Aparece, também, em
menor escala, em O Seminario, livro 18: de um discurso que ndo seria do semblante, de 1971
(LACAN, 2009); O Seminario, livro 19: o saber do psicanalista, de 1971-72; e O Seminario,
livro 20: mais, ainda, de 1972-73 (LACAN, 1985).

Maio de 1968 é apontado como marco fundamental para as elaboracGes lacanianas
do seminario, O avesso da psicanalise. As manifestacdes dessa ocasido ndo s6 ndo passaram
despercebidas, como serviram de edificacdo para a teoria dos discursos, formalizagédo
utilizada para situar, sobretudo, a universidade e a psicanalise no contexto politico do
momento.

Miller (1998), em Los signos del goze, afirma que O avesso da psicanalise é um
produto de maio de 68. Como produto, traz a marca de uma subversdo. Lacan é categorico em
afirmar aos jovens estudantes, em fervorosos protestos contra a opressao do mestre, que estes
buscavam n&o muito mais do que outro mestre!

Segundo afirma Fuentes (2008, p.11), no livro Em 68: Paris, Praga e México, “na
Franca a juventude parisiense representou a insatisfagdo com a ordem conservadora,
capitalista e consumidora que havia esquecido a promessa humanista de luta contra o
fascismo”. Fuentes (2008) aponta, ainda, o esquecimento do pensamento de Sartre, em um
extremo, e de Camus, em outro. Afirma que, no centro do maio parisiense, havia uma festa e

uma exigéncia representada pela maxima “é proibido proibir”. Tratava-se, segundo o autor, de
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uma festa e uma critica & autossatisfacdo do individualismo capitalista, com a promessa de
retorno aos principios sociais e aos preceitos da condicdo humana perdidos na modernidade.

O autor questiona, ainda: “teria sido possivel renovar o socialismo na Franga com ou
sem os eventos do maio parisiense de 68? Teria sido possivel derrubar o poder soviético [...]
com ou sem a Primavera de Praga de 68?”. E segue: “Talvez sem maio de 68 em Paris, sem a
Primavera de Praga e sem Tlatelolco no México, os novos caminhos da democracia [...]
tivessem, de qualquer forma, aberto passagem. Fato é que se abriu com maio, a primavera e
Tlateloco [...]” (FUENTES, 2008, p. 15-16).

A cronologia do surgimento dos discursos é correlativa ao desencadeamento de
processos sociais e é com a demarcacdo de questdes relativas a cultura que Lacan se lanca ao
campo discursivo. Segundo Coppo (2010, p.107), “Lacan menciona ali a histdria, sendo que
por um lado € explicita tal referéncia por sua presenca, ja que em todo o resto de sua obra néo
h4 uma referéncia a historia tdo contundente como no Seminario 177 2. Para Geller (2008,
p.91):

Agqueles que seguiram de perto esse acontecimento [Maio de 68] saberdo que para 0s
historiadores, ele ainda continua um fato cuja causa é dificil precisar. O maio de

1968, posterior & guerra da Argélia e simultaneo a guerra do Vietnd — ambas guerras
de independéncia tentam discutir, sob o modo “contestatorio” e com a promogdo da

~ 9

“autogestdo”, os diversos modos de produgdo capitalista. [...] Combinaram-se
intelectuais e universitarios, para depois serem incluidos os interesses da classe
operdria com o objetivo de produzir um pensamento critico; tarefa bastante
ambiciosa.

A teoria dos discursos, ao advir de um ponto histérico, articula o trans-histérico da
estrutura, enlagando corpo e linguagem ao que se transforma no que diz respeito a cultura. E
nessa dimensdo estrutural do movimento da cultura que Lacan precisou os discursos: “da
escrita, depois que a linguagem existe, nds vimos mutacdes. O que se escreve € a letra, a letra
ndo se fabricou sempre da mesma maneira [...] Colocar tais questdes é a funcdo habitual da
historia” (LACAN, 1972-73/1995, p.64).

Outro ponto que pode ser elencado como marco desse seminario é a conferéncia de
Foucault (2001), O que é um autor, que discutiu a autoria como questdo, assim como 0S

discursos enquanto possibilidade de lago social em que a autoria teria funcdo de sustentar um

2 «Lacan menciona allf a la histéria, siendo que por un lado es explicita tal referencia por su presencia ya que en
todo el resto de la obra de Lacan no hay una referencia a la historia tan contundente como EI Seminario 17”.
Traducao livre.
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lugar em determinado campo discursivo. Foucault precisou uma definicdo de autoria através
da fundacao de um lugar, o lugar do autor.

Foucault (2001) afirmava que sua conferéncia poderia ser abordada como indicadora
de caminhos a anélise discursiva. Nessa conferéncia, o filosofo constroi interrogagdes, tais
como: o que é um discurso? Ou, quais 0s autores instauradores de discursividade? Para ele, o
discurso foi proposto fundamentalmente como um operador de analise das relagdes sociais,
seja a analise para a sustentacdo de uma autoria ou para qualquer relacdo dada em um
determinado campo. O autor discorre sobre a importancia de estudar os discursos, suas formas
de movimentac&o e sua existéncia no tecido social. E preciso saber o que sustenta a existéncia
de um lacgo social, pois o campo das discursividades esta posto em toda e qualquer relacéo.

O que Foucault (2001) definiu como discursividade teria como funcao estabelecer um
lugar de verdade. Deste modo instala-se a formalizagdo dos ditos instauradores de
subjetividade, ou inauguradores de discursividade, que sustentariam o lugar de uma verdade
ao operar uma diferenciacdo no que tange a um saber ja estabelecido em determinado campo
de estudo e em dada época.

Dois grandes instauradores de discursividade, segundo Foucault, sdo Freud e Marx.
Ambos fundam conceituaces que trazem diferencas profundas em relacdo ao saber prévio, o
que possibilitou a formacdo de uma constatacdo muito singular, tanto no campo discursivo
apontado por Marx, quanto no que Freud anunciou para a criacao da psicanalise.

Os instauradores de discursividade perfuram o saber vigente abrindo fendas para o
lugar de autoria. E como se Foucault abrisse, com a conferéncia O que é um autor, as
elaboracdes lacanianas sobre a verdade como furo no saber, do mesmo modo que a verdade é
semi-dita e, também, uma estrutura de ficcdo.

Freud e Marx sustentaram um lugar impar de autoria, o que implicou uma
movimentacdo que produziu uma diferenciagdo, ndo s6 dentro do saber académico da época,
mas, igualmente, no que se refere a uma subversdo dos discursos impostos e formalizados
pela sociedade da qual faziam parte. Freud e Marx provocaram um colapso no saber de seu
tempo.

Foucault (2001) foi além e propds um retorno ao que chamou “lacuna do texto” para
marcar a instalacdo de um lugar de verdade. Trata-se do lugar de giro do discurso que

interroga um campo de saber fazendo furo em um saber estabelecido e, assim, fundando um



41

lugar de autoria. Em outras palavras: se a verdade faz um furo no saber, nesse mesmo lugar
provoca uma lacuna e, ao provoca-la, funda a autoria.

Segundo Alberti (2002), Lacan, ao anunciar o campo dos discursos, afirmou que,
diante da conferéncia de Foucault, sentiu-se convocado a dizer algo em relagdo ao que
Foucault conjecturou acerca de um retorno a. E preciso que se faca um retorno aos
instauradores de discursividade, propunha Foucault. Desta forma, pode-se entender, com mais
clareza, a convocacdo da qual Lacan nos fala de um retorno a Freud, presente como marca

fundamental de seu ensino:

Lacan respondeu a convocagdo ocupando-se da relagdo entre verdade e saber e
observando que se a verdade é o lugar em que se produz a fala (sempre da ordem da
ficcdo), o saber implica a articulacdo entre verdade e traco unério, S; [...] a marca
deixada pela inscricéo significante (ALBERTI, 2002, p.46).

2.2. Os operadores de lago:

No fim das contas, ha apenas isso, 0 lago social. Eu o designo com o termo
discurso, porque ndo ha outro meio para designa-lo, uma vez que se percebeu que
o0 lago social s6 se instaura por ancorar-se na maneira pela qual a linguagem se
situa e se imprime, se situa sobre aquilo que formiga, isto é, o ser falante (LACAN,
1972-73/1995, p. 68).

O Seminario, livro 17: o avesso da psicanalise (1969-70) traz estampado, na capa, 0
lider estudantil Daniel Cohn-Bendit, mais conhecido como Danny Le Rouge ou o Vermelho.
Nela, Le Rouge sorri a um policial responsavel pela repressao das efervescentes revoltas
estudantis que aconteciam em 1968, na Franca. Como ja dissemos, tal seminario € proposto
em plena manifestagéo de revolta contra a burocratizagdo do lago na universidade, denunciada
pelos estudantes. Lacan (1969-70/ 1992, p.74) constatou: “o discurso da universidade é o
proprio discurso da burocracia instalado”.

Lacan propds os discursos como formas de fazer lago, efeito da teoria dos
significantes, cuja marca traz a estruturacdo do inconsciente como linguagem. Os discursos
articulam-se como operadores no social. Um tratamento do real via simbdlico, antncio de que
0 campo do discurso ndo se coaduna mais de maneira tdo veemente com o0 campo da

linguagem e do significante, mas diz respeito ao campo do gozo.
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Os discursos tomam o campo do gozo como via de articulagdo na linguagem, sem, no
entanto, prescindi-la. Sdo as elaboracdes de Lacan em outro patamar de articulacdo. Os
discursos abrem o campo do gozo no laco social, instauram a possibilidade de civilizar o gozo

no interior mesmo de sua impossibilidade intrinseca:

O avesso ndo explica nenhum direito. Trata-se de uma relacdo de trama, de texto —
de tecido, se quiserem. Sé que esse tecido tem um relevo, ele pega alguma coisa.
Claro, ndo tudo, pois a linguagem mostra precisamente o limite dessa palavra que s6
tem existéncia de linguagem (LACAN, 1969-70/1992, p. 51).

A impossibilidade abordada por Lacan estd presente em Freud, desde Totem e Tabu
(1913/1996), com o assassinato do pai para o estabelecimento do laco. O mito repete-se. E
preciso localizar o Totem, o Pai, o0 Deus, o lugar de onde se fala, o lugar da ancestralidade no
laco; porém, aquele que fala, ndo pode ser dito por completo. A incompletude esté4 colocada.

A perda de um gozo é necessaria, para aceder a posicdo de falante. Trata-se, como
pontua Quinet (2002), de uma resposta de Lacan a Freud sobre o mal-estar nos lacos, uma
resposta ao Mal-estar na Cultura, principalmente, no que diz respeito ao lago entre os homens
como maior fonte de sofrimento.

Lacan propds que o campo dos discursos inclui a dimensdo do indizivel pela via da
palavra. Essa dimensdo, que abre O Seminario, livro 17, esta presente desde O seminario,
livro 16: de um Outro ao outro (1968-69), conforme a assertiva: “a esséncia da teoria
psicanalitica ¢ um discurso sem fala” (LACAN, 1968-69/ 2008, p.14). O discurso néao
necessita passar pela fala, mas pela funcdo de causa, pois comporta lugares e funcGes, das
quais um efeito é produzido.

“O discurso como sem palavras ”, proposto por Lacan (1969-70/ 1992, p.9), torna a
palavra uma contingéncia. As palavras sdo contingentes, ndo necessitam sequer existir para
que um discurso se instale. O discurso é evanescente, ou seja, € uma estrutura que subsiste na
relacdo de um significante a outro significante. Logo, é um aparelhamento de gozo, pois € a
articulacdo da cadeia significante que o produz.

A constatacdo do mal-estar como inerente aos lacos discursivos deve-se a constatacao
do necessario enquadramento ao gozo, condicdo para o estabelecimento de um discurso. Os
lacos propostos por Lacan, a articulacdo entre $ e Outro, apresentam-se como formas de
apreensdo desse impossivel, na medida em que cada discurso fala de uma determinada escrita,

de um determinado enlagamento que propde a tatica da trama na linguagem.
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Em O Seminario 20: mais, ainda, de 1972-73, Lacan anuncia novamente a definicéo
de laco social conexa a de discurso constatando que a nocdo de discurso deve ser tomada
como laco social, e ndo de outra forma. Quinet (2006) retoma a teoria dos discursos como
uma articulacdo entre sujeito e Outro para, entdo, aborda-los como uma metabolizacdo do
gozo: pode-se reatar com uns e cortar, irromper, rescindir com outros. Os lagos sociais sao
formagdes discursivas que delineiam e regulam as relagdes humanas, “feitas de libido e
tecidas de linguagem” (QUINET, 2006, p. 52).

Como um aparelho articulado ao gozo, o campo dos discursos define a dimenséo do
objeto enquanto mais-de-gozar, que sera aparelhado discursivamente, bem como através das
formulas da sexuacdo, ja discutidas no capitulo anterior. Definido anteriormente no ensino de
Lacan como objeto causa de desejo, a, em O seminario, livro XVII, é assinalada sua funcéo
mais-de-gozar baseada na referéncia ao conceito de mais-valia, formulado por Marx em O
capital. Esse mais de gozar esta sempre a recuperar, € uma espécie de pequeno bdnus — resto
de gozo — que se reproduz na repeticdo, como entropia, conforme assevera Lacan (1969-
70/1992, p. 48):

[...] o “a” como tal é propriamente o que decorre do fato de que o saber, em sua
origem, se reduz & articulacdo significante. Tal saber é meio de gozo. E quando ele
trabalha, o que produz é a entropia. Essa entropia, esse ponto de perda, € o Unico
ponto, 0 Unico ponto regular que temos acesso ao que estd em jogo no gozo.

O objeto a como resultado da operacdo significante no corpo indica a tentativa de
recuperacdo incessante do gozo. O discurso é sempre interditado, pois, como a prépria
linguagem, sempre barrada, algo do gozo absoluto ndo passa por completo. O discurso, nesse
sentido, funciona como uma espécie de dique ao gozo absoluto, ao fazer a tentativa de um
enquadre do impossivel.

Com suas formalizagdes discursivas, Lacan langou-nos sobre a questdo dos lacos.
Atento as questdes politicas, trouxe para a discussdo a ciéncia e o capitalismo, como
ponderacdes de critica fundamental. Nesse ponto, retomamos tais formalizag¢Ges, para precisar
a alianca capital — tecnociéncia —, questao central dessa pesquisa, em tempos em que tal elo
esta pronto a provocar excessos em nome do conhecimento cientifico e de capitalizagdo.
Esses excessos sdo representados ora pela ciéncia em seu empuxo a um saber todo, ora pelo

capital em seu empuxo de transformar todo o saber em saber capitalizado.
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Como civilizadores do gozo, os discursos apontam também para sua poténcia
paradoxal, pois, ao civilizarem um gquantum de gozo, produzem grandes quantidades de mais-
de-gozar, cujos efeitos sdo pluralizados nas “formas modernas de exploragdao do mais-de-
gozar” (SALINAS-ROSES, 2011, p.15).

Como um tratamento do gozo, a formulagdo lacaniana inaugurou um instrumento
politico e fundamentalmente éxtimo, para inferir no social, visto que os discursos séo intimos

e radicalmente exteriores:

Em o mal-estar na civilizagdo, Freud aponta o relacionamento com os demais
homens como principal fonte de sofrimento do ser humano. Dessa forma, os
discursos, por engendrarem o enlagamento social, [...] sdo a fonte propria de mal-
estar que advém do lago (BASTOS, 2010).

Segundo Quinet (2006), o mal-estar na cultura de Freud é, portanto, 0 mal-estar dos
lacos de Lacan. Visto que foi diante da tese central lacaniana de que o inconsciente é
estruturado, ndo de outra forma, mas como uma linguagem, que podemos constatar a

construcdo dos discursos como uma proposicdo do sujeito justaposta ao lago. Assim sendo:

Como situar esta forma fundamental? Essa forma, se vocés concordarem, vamos
sem mais delongas escrevé-la este ano de uma nova maneira. Eu o tinha feito no ano
passado a partir da exterioridade do significante S; aquele de onde parte nossa
definicdo do discurso tal como iremos acentua-la, neste primeiro passo, com um
circulo marcado com a sigla do A, ou seja, 0 campo do grande Outro (LACAN
1969-70/1992, p.27).

Coutinho Jorge (2002) assinala a forma inusitada com que a lista dos quatro discursos
de Lacan parece saida das paginas de um dos escritos do argentino Jorge Luis Borges. Os
discursos, desse modo, s&o enumerados com tamanha naturalidade como se constituissem 0s
seres imaginarios mais dispares em um mesmo conjunto harménico: a mandragora, o
centauro, a hidra e assim por diante.

Surgidos dos mitemas de Lévi-Strauss, os discursos, ou pequenos quadripodes
giratorios, possuem a estrutura de matemas — formalizacGes estabelecidas por Lacan (1969-
70/1992, p.15) que revelam a reducdo a uma estrutura minima, precisdo necessaria a

transmisséo da psicanalise.
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As estruturas minimas sustentadas pelos discursos permitem a transmissdo da
experiéncia analitica com a menor perda possivel, sem recair no dogmatismo religioso ou no
campo do saber universitario. E a possibilidade de inscricdo do real via letras, letrinhas,
estruturas minimas, ou matemas, conforme Lacan. Os quatro matemas lacanianos possuem
formalizagdes, ou seja, posi¢cbes em que o sujeito pode ocupar quatro lugares: agente, outro,

producdo e verdade, de acordo com a ilustracéo abaixo:

Agente N Outro
Verdade  Producéo

O agente formaliza um dito enunciando uma acéo para ser realizada pelo outro.
E o dominante de cada discurso. O agente é impelido por uma verdade através da qual
provoca 0 outro a trabalhar, disparando a producdo discursiva. Por seu dito, faz-se
determinante da agdo que evoca. Coutinho Jorge (2002) acresce que o agente tem um modo
incisivo: cada vez que toma a palavra, uma prescri¢do é dada e estabelece-se a designacdo do
discurso.

O outro é a quem o discurso ¢ dirigido. E o efeito que necessita de um agente para se
constituir. Se o discurso faz lago social, logo, dirige-se ao outro. Lacan determinou o0 outro
como lugar do trabalho, e, se ha trabalho, algo se perde. Ha uma perda de gozo. Diante dessa
perda, a operacdo agente — outro demarca a instauracdo do laco como um jogo em que a
primeira peca demanda a existéncia da peca seguinte, o que, nessa l6gica de lugares, conduz a
uma producao.

Um agente dirige-se ao outro e esse disparador produz um efeito em direcdo a
producdo. Esta é o resultado do dito do agente relativo ao trabalho do outro, é o que resulta da
operacdo entre agente e outro. A verdade é o sustentadculo do discurso, porém sempre na
condicgéo de semidito, semidizer. Sempre como meia-verdade.

O agente suporta uma verdade impossivel de ser dita toda, por isso sustenta-se via
semblante. O outro, por sua vez, produz um saber cuja resultante esta sempre em perda, visto
que, concernente a verdade do gozo, ¢ impossivel dizer um saber: “enfim, nos sempre
acentuamos que desse trajeto surge alguma coisa definida como uma perda. E isto o que
designa a letra que se 1é como sendo o objeto a” (LACAN, 1969-70/1992, p. 13).
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O discurso parte do agente com determinado enunciado impossivel de dizer uma
verdade toda. Impossibilitada pela barreira da linguagem, a verdade estara sempre semi-dita.
Via semblantes, os discursos sao aparatos de relacionar sujeito, objeto e significante como
formas de velar o real, pois, como mal-estar dos lacos, os discursos portam, em cada forma de
fazer lago, um mal-estar inerente, sempre a retornar. Isso faz falhar qualquer enunciagdo que
pretenda dizer tudo sobre a verdade, visto que, sob a barra, a verdade € uma impossibilidade.
Essa ¢ a marca da prépria impossibilidade estrutural do sujeito de ser completo ou
completado, de que tudo possa dizer, ou de que haja pelo menos uma palavra que dira tudo.

Por essa via, 1&-se:

Eis 0 que pode servir-nos para medir nosso amor pela verdade e também o que pode
nos fazer tocar de perto porque governar, educar, analisar também e, por que ndo? —
fazer desejar, para completar com uma definicdo o que caberia ao discurso da
histérica, sdo operacdes que falando propriamente, sdo impossiveis. Tais operagdes
estdo ai, elas aglientam firme, terrivelmente bem, fazendo-nos a pergunta do que
vem a ser a sua verdade — ou seja, como é que isso se produz essas coisas malucas,
que s6 se definem no real por s6 poderem ser articuladas, quando nos aproximamos
delas, como impossiveis. Claro que a articulagdo como impossivel é justamente o
que nos dé risco, a chance vislumbrada, de que o seu real, por assim dizer exploda
(LACAN, 1969-70/1992, p. 164-165).

Além desses lugares ou formalizagcfes, os discursos possuem termos, ou letrinhas,
como propde Lacan: Si, Sy, a e $. Tais letras giram por entre os lugares do discurso: agente,
outro, produ¢ao e verdade. Segundo Caldas (2008, p. 87), “em O Semindario 17: 0 avesso da
psicanalise verificamos o esfor¢o de Lacan para postular a Idgica entre a cadeia significante,
expressa por S; — Sy, o sujeito dividido ($) e o objeto a”.

Si, na algebra lacaniana, é o significante mestre: “¢, para andar rapido, o significante,
a funcdo de significante sobre a qual se apoia a esséncia do senhor” (LACAN, 1969-70/1992,
p.18). E a referéncia de articulacio da cadeia: “E o traco, o significante do gozo, o trago que
representa o sujeito sempre para outro significante e surge no campo do Outro. Isso quer dizer
que nao ha sujeito que gere a si mesmo, apesar do ideal de autonomia do neurdtico”
(WAINSZTEIN, 2001, p.17).

S, € a bateria de significantes, o saber, cadeia para o deslizamento significante: “S; é
aquele que deve ser visto como um interveniente. Ele intervém numa bateria de significante
que ndo temos direito algum, jamais, de considerar dispersa, de considerar que ja ndo integra
a rede do que chama de saber” (WAINSZTEIN, 2001, p.11). E o significante do saber do

escravo.
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Da perda implicada no trajeto das letras lacanianas, surge a, objeto a, mais-de-gozar. E
0 inapreensivel, o que escapa sempre. Marca do objeto perdido, 0 a nesse seminério traz a
nocdo de plus de gozo, um excesso de gozo, do qual o sujeito resiste em abrir méo, pois,
como nos lembra Wainsztein (2001, p.17), “o que Freud chamava de fixagdes libidinais esta
diretamente ligado a repeticdo, diz respeito ao gozo sem prescindir da inscricdo na légica
significante”, com sua devida incidéncia na mesma logica.

$ ¢é o sujeito dividido, barrado pela linguagem; cindido entre o saber e o gozo, esta

possibilitado de dizer a verdade apenas como semi-dita:

Ha varios termos. Se forneci aqui estas letrinhas, ndo foi por acaso. E que n&o quero
meter coisas ai que tenham aparéncia de significar. Nao as quero significar, de modo
algum, e sim autorizd-las. Autoriza-las j& € um pouco mais do que escrevé-las
(LACAN,1969-70/1992, p.11).

2.3. Os discursos de dominacéao:

Um verdadeiro senhor [...] ndo deseja saber de absolutamente nada — ele deseja que
as coisas andem [...] (LACAN, 1969-70/1992, p. 21).

3 S

—> =
a

O discurso do mestre é o discurso fundador da cultura, baliza a relacdo dialética entre
senhor e escravo, condi¢cdo apontada por Hegel em A Fenomenologia do Espirito. Esse texto
hegeliano serviu de inspirac¢do a Lacan por trazer a tona a posicdo do escravo frente ao senhor.
O poder de comando, nesse discurso, é dado pelo significante que o encadeia. S; é a fonte de
poder, que ordena a S, fonte de saber. No discurso do mestre/senhor, (S1) comanda um
escravo, (S2), para que este produza objetos (a) dos quais ele ird gozar. Nas palavras de

Lacan, o discurso do mestre:

Na era antiga, ele ndo era simplesmente, como nosso moderno escravo, uma classe —
era uma funcdo inscrita na familia. O escravo de que fala Aristoteles esta tanto na
familia quanto no Estado, e ainda mais em uma que em outro. Esta la porque é
aquele que tem um savoir-faire, um saber fazer (LACAN, 1969-70/1992, p.19).
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O que estd em jogo € a auséncia de questionamento do escravo, que nada tem a
questionar, s6 a obedecer, pois seu campo proprio € o do saber, e desse saber ele é roubado.
Para Lacan (1969-70/1992, p.13), a “esséncia na fung¢do do mais-de-gozar” sustenta a
experiéncia analitica. a ocupa o lugar de agente, porém sdo nos discursos de dominagdo que a
esta no lugar de producdo, produzir mais-de-gozar em larga escala torna-se um mandamento”.

O discurso do analista, conforme veremos, “€¢ o Unico lago social que trata o outro
como sujeito. Os outros discursos tratam o outro como um escravo, como um objeto ou como
um mestre castrado” (QUINET, 2009, p.4). Dessa articulagdo podem-se extrair sérios efeitos
na cultura, como, por exemplo, sobre o tratamento politico do gozo no lago social, que é o

ponto de analise desta pesquisa. Segundo Lacan:

O discurso do mestre, penso que é inutil informar-lhes sua importancia historica [...].
O S; é, para andar répido, o significante, a funcdo de significante sobre a qual se
apoia a esséncia do senhor. Por outro lado, vocés talvez se lembrem do que enfatizei
muitas vezes no ano passado — 0 campo proprio do escravo € o saber, S, (LACAN,
1969-70/ 1992, p.18).

O discurso do mestre é um discurso de inauguracdo no laco social e, sendo assim, é
resultante da condicdo fundamental: S; _, S, como baliza da entrada do sujeito na linguagem.
S:1 € o tesouro de significantes e S, a cadeia de significantes, ou seja, saber subtraido do
escravo. Se tivermos por exemplificacdo a construcdo do conceito de “doenga mental” e a
referéncia da psicanalise nas instituicbes, pode-se afirmar que a, no discurso do mestre, é a
propria doenca mental, cerceada como um objeto sob o estatuto de um saber S, cujo gozo esta
implicado no que aparta a possibilidade do sujeito, $, advir.

Precisamos a interrogacao desta pesquisa, se pudermos localiza-la discursivamente, a
questdo “O que quer uma mulher”, langada por Freud, que anuncia a possibilidade de saida
do gozo do discurso do mestre ao apontar para uma abertura, e ndo para a nomeacdo de uma
resposta fechada, no que diz respeito a causa desejante. O que se fez dessa questdo, ao longo
da historia, determinou muitos nortes, balizas engendradas em politicas de tratamento do gozo
que delimitaram: ora a mestria implicada no cerceamento do desejo e 0 $ completamente
subjugado; ora a histerizacdo do discurso do mestre, marcada pelas lutas, ndo apenas as

feministas, mas as que visavam castrar o mestre. 1sso culmina com a burocratiza¢do da ordem
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médica, implicada na patologizacdo da questdo O que quer uma mulher e no laco entre
tecnociéncia e capital.

Como coloca Geller (2008, p. 91), “quando o discurso do mestre funciona a coisa
caminha”. Resta saber para onde e sobre quais efeitos. Na Idade Média, cujo teocentrismo
veiculava o lago discursivo da vontade divina, a politica do gozo na mestria suplantava o
cativeiro dos escravos servos de Deus.

No Renascimento viu-se recrudescer os mestres burgueses até que a ciéncia pudesse
advir como um novo discurso de dominagdo diante das relacGes de saber. A burocracia
despontava como geradora de objetos de gozo, o que teve, como efeito, o giro decantando, o
que Lacan chamou de discurso do universitario.

Como ja apontamos, ndo desejamos discutir a teoria dos discursos e a passagem de um
discurso a outro como algo engessado, mecéanico ou historico; mas, trans-historico, o que,
nessa passagem, mais do que uma cronologia histérica, marca um movimento légico, que
aponta para uma modificacdo de lugar, onde o inconsciente esta radicalmente implicado. Os
discursos conferem, dessa forma, o que, do campo da estrutura, “passa da estrutura [no
singular| da linguagem para as estruturas [no plural]”. (QUINET, 2002, p.8)

O discurso universitario propde a burocracia como questdo. Lacan profere o Seminario
XVII no auge de criticas ferrenhas a excessiva burocratizacdo do saber na universidade. Via
astudado - termo utilizado, para fazer referéncia a figura do estudante na posicdo de

trabalhador, um trabalhador de saber —, produz-se a divisdo subjetiva com a propria pele:

Vocés sdo produtos da universidade, e comprovam que a mais-valia s8o Vvocés,
quando menos no seguinte, que ndo apenas consentem, mas aplaudem, e ao que eu
ndo teria por que fazer objecdes — é que saem dali vocés proprios equiparados a mais
ou menos créditos. Saem daqui etiquetados como créditos, unidades de valor
(LACAN, 1969-70/1992, p.191).

Sendo um dos discursos de dominacdo, junto ao discurso do mestre, o discurso do
universitario localiza o saber, S,, no lugar de dominio, propondo-se sem falhas, completo. O
saber, no discurso do universitario, propbe-se sem furos por tentar uma sutura na
impossibilidade de tudo saber. Fundado em um saber cumulativo, esse discurso da suporte ao
advento das ciéncias, a ordenacdo das leis que regem o mundo, como as pesquisas
académicas, tecnoldgicas e tecnocientificas. E o proprio imperativo categérico kantiano do

tudo dominar e saber:
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Falar de discurso universitario ndo é o mesmo que falar de instituicdo, porém a
institucionalizagio e a burocratizaco pelo saber ja compilado estdo postas. E um discurso que
esta ndo s6 na academia, mas em muito do que nela é produzido. O sujeito ndo aparece em
questdo, sendo sob o julgo de escravo, de créditos, ou de unidades de valor, como adverte
Lacan (1969-70/1992, p. 29): “Entendam o que se afirma por ndo ser nada mais do que saber,
e que se chama, na linguagem corrente, burocracia”. E, mais adiante: “[...] a ordem ¢é: vocé
nada sabe! (LACAN, 1969-70/1992, p.166)

O sujeito é cooptado pela burocratizacdo. Lacan é enfético nisso. Ao ser interpelado
pelos estudantes, no final de seu seminario na Universidade Paris VIII, Lacan foi claro ao
afirmar que o lugar de agente esta ocupado por S2, um saber sem furos. Esse é o lugar da
burocracia. E o lugar da dominante, antes ocupada pelo mestre, 0 mandamento. Ha um
deslizamento do discurso do mestre para o discurso do universitario. O agente S, esta a
revelia de S;, o significante mestre movimenta o saber de seu lugar de verdade. “Lacan pde o
significante mestre no lugar da verdade, razdo porque toda a pergunta sobre a verdade se
achata. Um sujeito instalado no discurso universitario conhece perfeitamente a lei, mas esta
inoperante em razao do lugar que ocupa” (TUDANCA, 2008, p.94).

O S; dirige-se ao outro na posicdo de objeto a. O agente fala sempre em nome de
terceiros, pois esta subordinado ao significante mestre, ao qual deve fazer referéncia, lugar de

notoriedade:

Aquele que aqui se articula no termo S,, e que est4 na posi¢do, de uma pretensao
insensata, de ter como produgdo, um ser pensante, um sujeito. O S, provoca ho outro
— objeto a, o efeito de nada saber, a ordem é: vocé nada sabe! Pois o saber € pronto —
produzido, e burocratizado o bastante para dirigir-se ao outro apenas na condicdo de
objeto, este saber estando sustentado o bastante por um S, - no lugar da verdade e da
ordem, produz um sujeito barrado ($), sem tamanha possibilidade de acesso a
palavra ou a verdade, que estd resguardada com o S; (LACAN, 1969-70/1992, p.
166).

O S; situa-se como agente, porém sob a forma de comandado pelo S; da ordem do

saber cientifico. A burocracia estd em ndo poder seguir adiante, a ndo ser segundo o comando;
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assim: “Sy significante mestre que constitui o segredo do saber em situacdo universitaria, é
extremamente tentador colar-se a ele. Ali, fica-se preso” (LACAN, 1969-70/1992, p.175).
Na mesma direcdo, Coutinho Jorge (2002, p.31) assinala colocagdes acerca do uso da

psicandlise, por alguns contemporaneos de Freud, sob o dominio do discurso do universitério:

O discurso do universitario é o mais propicio aos desvios em relacdo ao discurso
psicanalitico, pois é o discurso que permite a psicologizacdo da psicanalise. Como
explicar de outro modo que grande parte dos desvios realizados pelos psicanalistas
pos-freudianos em relagdo a Freud tenha decorrido precisamente do fato que eles
passam a conduzir as andlises a partir do discurso do universitario? O que
surpreende é que esse discurso se caracteriza por objetivar o outro a partir do saber
e, nesse sentido, a utilizacdo psicologizante da teoria psicanalitica incorre sempre no
discurso do universitario. No lugar do outro, onde o psicanalista situa sujeito, o
universitario situa objeto (COUTINHO JORGE, 2002, p.31).

O discurso do universitario traz a abnegacdo a propria palavra como chave do
movimento. Tanto o agente, como o outro estdo aquém do significante mestre; portanto, estao
impedidos da criacdo, atados na repeticdo ineficaz. Ainda assim, é imprescindivel que o
discurso do universitario produza saberes. A indlstria de medicamentos, na atualidade, é um
exemplo patente da crenca desabalada na producéo cientifica, no saber produzido e fabricado
pela ciéncia.

Quinet (2006, p.22) traz a tona a hipotese de Roudinesco sobre a mitologia cerebral,
na qual a autora discorre sobre o desenvolvimento da psiquiatria alicercada sobre a
constituicdo de uma mitologia cerebral. A psiquiatria & mercé do discurso do universitario
alastra o sujeito como objeto a servigo da ciéncia. Trata-se da crenca desmedida na ciéncia
que tudo pode saber, descobrir, desvelar, abrir, devastar — uma ascese do discurso
universitario —.

Depurar a crenca de significantes mestres é funcdo de uma analise como experiéncia
de discurso. E a posicdo da psicanalise como avesso & mestria ocupada pelo discurso do
mestre e por S, no discurso universitario.

O sujeito é foracluido pelo saber cientifico objetalizado. Como objeto a ser
desvendado, ele ndo faz questfes, ndo indaga, ndo sugere, resume-se a uma resposta mecanica
da sintaxe neuronal, com fungdes potencialmente localizadas entre o hemisfério direito ou
esquerdo e informagdes gendémicas.

A possibilidade do sujeito desejante advir esta radicalmente excluida, visto que as

marcas fundamentais dos tracos de gozo particular restam expurgadas do enigma e das
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questdes frente ao saber que o aliena. Visto que desse enigma, do enigma de ser desvelado por
completo, a tecnociéncia nada quer saber.

A crenca na mitologia cerebral sugere que os males da alma podem ser localizados,
situados, mapeados e diagnosticados geograficamente. “Serd que ndo sdo os ‘males’ que
agora sdo criados e categorizados em novas sindromes para serem entdo tratados pelas novas
drogas?” (QUINET, 2002, p.22).

De quarto em quarto de giro, observam-se passagens logicas, producdo de efeitos, em
que o tratamento de gozo é operado via lago social. O intratavel, no discurso do universitario,
estd na via do saber, restando sempre algo a escapar. Como bem questiona Quinet (2002),

drogas para novos males ou males para novas drogas?

2.4. O mestre castrado e 0 outro como sujeito:

Para esburacar a mestria dos discursos de dominac¢do, Lacan, com um quarto de giro,
articula o discurso da histérica. A dominante desse discurso € a duvida que irrompe no lago.
A interrogacdo pde o mestre em questdo, fazendo com que o sujeito da razdo seja interrogado
e impelido ao questionamento das certezas. Caldas (2008, p.88) propde: “no discurso
histérico, 0 $ agencia a reclamac&o de um significante que equacione o0 gozo, indicando a sua
verdade: falta um objeto a contento. Sobre isso, porém, a histeria ndo quer saber, razao pela
qual convoca o mestre para que produza saber”.

A posicdo do $ faz surgir a posi¢do de analisando, pois a denominacgéo de discurso da
histérica, ou do analisando, aponta as apari¢cdes do inconsciente. Trata-se da possibilidade do
ndo saber em meio as certezas, que sdo da ordem da pessoa e ndo do sujeito, 0 que traz o
enigma implicado na histerizacdo do discurso. No lugar ocupado pelo agente estd o sujeito
barrado ($). N&o é sem consequéncias que Lacan adverte: a histérica deseja um mestre para
castra-lo, sobre o qual ela reine gloriosa, e ele ndo governe tanto assim.

Esse discurso parte do sujeito barrado, da divisdo do sujeito — o efeito de deslizamento
dos significantes. Lacan afirma a relagdo importante desse discurso com o saber: “ali onde
penso ndo me reconheco, ndo sou — é o inconsciente —, ali onde sou, é mais do que evidente
que me perco” (LACAN, 1970-69/1992, p.96). Segue o matema do discurso da histérica:
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Com isso, pode-se afirmar que a inauguracdo da psicanalise esta profundamente
enlacada ao discurso da histérica. Lacan pontua que, a partir desse discurso, se desenha a
escrita do discurso do analista. Freud afastou-se do lugar de mestria e de producdo de um
saber que pudesse responder a demanda do discurso da histérica — demanda infinita de

insatisfacdo do vazio — destinando a esse gozo um lugar de desejante:

Por razbes logicas, portanto, o discurso histérico é tanto dendncia quanto
reivindicacdo, impelindo, consequentemente a producdo de saber. O discurso
histérico, portanto, relanca a psicanalise, ao instalar, a cada tratamento, o dispositivo
analitico. Ele deixa aparecer a histérica industriosa, que fabrica significantes
mestres na expectativa de que estes Ihe respondam sobre o que ela ndo sabe: seu
valor. Isso, no entanto, ndo aproxima o saber do objeto. Como o0 objeto se aloja na
fratura do discurso, essa fabricacdo incessante de significantes visa mais evita-lo do
que dele se aproximar. Apoés erigir os significantes, ela os desqualifica como
simulacros e 0s recusa em seu suposto gozo, demonstrando, pelo avesso, a l6gica do
objeto a (CALDAS, 2008, p.88).

Se o discurso do mestre € a escrita da entrada do sujeito na linguagem, escritura
inaugural do enlace entre sujeito e Outro, o discurso da histérica faz lago através do sintoma.
Esse discurso movimenta a ddvida no outro, além de lancar a demanda de insatisfacdo
constante. Faz lago pela demanda de insatisfagdo que suplica a “cura e a decifragdo do
sintoma” (COUTINHO JORGE, 2002, p. 30). O discurso da histérica interrompe o
funcionamento do sistema, ele denuncia a pretensao do S;,

Na posicdo do outro, estd 0 S; o significante mestre, a quem $ dirige-se fazendo
questionar o mestre, de modo a pedir que este responda algo da ordem do inconsciente, algo
que faca com que o sujeito se perca onde se sabe. Ao questionar Sy, a histérica pbe a prova o
discurso fechado do mestre perfurando-o e suspendendo-o.

A histérica rompe a pretensdo do mestre, esburaca-o. Embora ndo se proponha a
construcdo, ela acaba por desequilibrar o lugar do senhor, antes ocupado de maneira tdo
autorizada. O sintoma aparece como agente, como 0 que interroga e, ao interrogar, faz
aparecer a divisdo, dizendo que as coisas ndo andam muito bem. Algo falha, as coisas nao
caminham tdo harmoniosamente. O gozo implicado nesse discurso € 0 gozo do sintoma que,

ao produzir um enxame de significantes mestres, destitui 0s mesmos do cargo, pde 0 mestre
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para trabalhar ao questiona-lo, pois aniquila sua intencéo de tudo governar. A descontinuidade
do mestre aparece ao se revelar que governar tudo € impossivel. Lacan afirma que “a histérica
simboliza a insatisfa¢do primeira [...]” (LACAN, 1969-70/1992, p.69).

Em Radiofonia (1970/2003, p. 436), Lacan afirma: “por mais paradoxal que seja a
assercdo, a ciéncia ganha impulso a partir do discurso da histérica”. Nesses discursos ¢
possivel observar uma convergéncia quanto ao lugar do saber, visto que tanto num, quanto no
outro, o sujeito é suposto ndo saber, pois a histérica interroga o mestre tanto quanto a ciéncia
interroga o saber constituido. Se a convergéncia esta no saber, a divergéncia esta no que diz
respeito a verdade: “(...) da verdade como causa [a ciéncia] ndo quer saber nada. Reconhece-
se ai a formulacdo que dou da Verwerfung ou foracluséo (...)” (LACAN, 1965/1998, p.889).
Enquanto o discurso da histérica recalca a verdade da insatisfacdo de seu gozo, a ciéncia, por
sua vez, foraclui a verdade, pois dela ndo se interessa por saber nada.

Na interrogacdo, S; € o sujeito que produz o desejo de saber, S, estd no lugar do saber
e 0 objeto a esta no lugar da verdade. Lacan afirma: “vemos a histérica fabricar, como pode
um homem — um homem que seria movido pelo desejo de saber [...]” (LACAN, 1969-70/
1992, p.31).

Ao abandonar o método sugestivo, Freud abandona também o empuxo ao
estabelecimento do Um que funda o significante mestre (S1), pois, instaurando o inconsciente
no centro da cena, da Outra Cena da realidade psiquica, Freud possibilita ndo s6 histericizar
um discurso, como faz o discurso da histérica; mas produzir efeitos de vazio. Se o discurso da
histérica é o discurso de entrada em analise, para que o dispositivo analitico faca sua
operacdo, é preciso que uma outra posicao seja ocupada.

Como Unico discurso que trata 0 outro como sujeito, o discurso do analista tem o
objeto a na posicao de agente: “ele o analista é que é o mestre”’(Lacan, 1969-70/1992, p.33).
Como causa de desejo, 0 a esta em jogo, para causar o desejo do outro, para fazer surgir a
divisdo do sujeito que lhe marca como desejante. E a producéo de significantes atrelados ao

desejo que esse discurso visa. Desse modo:

Estes trés quartos de século, que sdo agora decorridos desde que Freud tirou esta
fabulosa subversédo de tudo isto o que é. Ha uma outra coisa que cavalgou, e muito
rudemente, que se chama menos que o discurso da ciéncia, que por enquanto conduz
0 jogo... Mesmo [0 jogo] até que se veja o limite: e se hd alguma coisa correlativa
desta saida do discurso da ciéncia, alguma coisa que ndo havia nenhuma chance que
ndo publicado antes o triunfo do discurso da ciéncia, isto é o discurso analitico
(LACAN, 1972, inédito).
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Lacan marca o objeto a como efeito de rechaco: “[...] designa precisamente o que, dos
efeitos do discurso, se apresenta como 0 mais opaco, hd muitissimo tempo desconhecido e, no
entanto, essencial. Trata-se do efeito de discurso que ¢ efeito de recha¢o” (LACAN, 1969-70/
1992, p.40). Avesso ao discurso do mestre, o discurso do analista convoca o sujeito a dizer 0s
significantes de seu desejo. A depuracdo do significante mestre, o0 S;, no discurso do analista,
é completamente singular, ndo podendo ser encarnado por ninguém. O analista é um lugar que

ndo se confunde em absoluto com o lugar da mestria.

O analista é o semblante do objeto a, que parte do sujeito dividido e faltante, para o
lugar que é destinado a causar desejo. O objeto do discurso do analista é o objeto causa do
desejo. Lacan assevera: “é l1a onde estava o mais-de-gozar, 0 gozar do outro, que eu, na
medida em que profiro o ato analitico, devo advir” (LACAN, 1969-70/1992, p.50). No lugar
do outro, esta a propria divisdo, $, o sujeito barrado pela linguagem ao acesso da completude
suprema. O agente, como objeto a, causa, no outro, sua divisao.

O significante mestre S; por sua vez, estd no lugar da producdo, € um deslizamento de
significantes, indo em direcdo a depuracdo do significante mestre. Abre a via das incertezas e
das possibilidades de novas amarracfes desejantes. O agente, no discurso do analista,
responde da posicao unica de causa de desejo: “O campo do sujeito do psicanalista, que reune
0 saber verdadeiro e 0 objeto a, esta desabitado pelo sujeito para que, no campo do Outro, 0
sujeito possa advir e produzir seus significantes unérios” (COUTINHO JORGE, 2002, p.31).

A experiéncia analitica, ressalta Lacan, é uma experiéncia de discurso, e se opde a
mestria por S;, S; ou a foraclusdo do $. Um analista ndo é debitario de uma formacéo
académica ou sacerdotal, ndo faz reveréncia ao saber, nem ao mestre; é produto de sua prépria
analise. Logo, o objeto a, como agente, propde a impossibilidade de tudo analisar. Portanto,
cada sujeito guarda algo da ordem do inanalisavel:

O avesso ndo explica nenhum direito. Trata-se de uma relacdo de trama, de texto —
de tecido, se quiserem. Sé que esse tecido tem um relevo, ele pega alguma coisa.
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Claro, nao tudo, pois a linguagem mostra precisamente o limite dessa palavra que s
tem existéncia de linguagem (LACAN, 1969-70/1992, p. 51).

Como um dos efeitos do ensino de Lacan, O seminario XVII particulariza a marca
patente da subversdo analitica: “um dizer ¢ aquilo que ndo sendo propriamente da ordem da
fala, funda um fato. Os discursos fundam fatos que sdo lagos entre as pessoas” (QUINET,
2002, p.8). O discurso toca no gozo sem cessar, funda o mais-de-gozar e tem de se haver com
ISSO.

A marca da subversdo do seminario O avesso, de Lacan, interessa, em especial, ndo
apenas por fundar fatos e abrir o campo do gozo, mas por permitir articular o lugar da
psicanalise na polis a partir da extimidade do laco social e da politica: “O reconhecimento de
que todo discurso € um meio de gozo é fundamental para pensar os discursos como aparelhos
de poder” (RINALDI, 2002, p.56).

Em relacdo as quatro formulacg@es discursivas apresentadas, Lacan, em 12 de maio de
1972, adverte, ainda, acerca da existéncia de uma mutacdo do discurso do mestre que resulta
em um mestre moderno, e apresenta 0 matema do que chamou de discurso do capitalista, um
discurso que prescinde do lago social. Como um efeito do discurso do mestre, o discurso do
capitalista ao invés de propor um lagco, como encontramos nos quatro discursos; 0 mesmo
rompe essa possibilidade de laco e ja ndo se sabe ao certo o que fazer com isso, muito menos

onde isso vai chegar no século XXI.
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CAPITULO 3. DO DIREITO - A PRETENSAO DE UM DISCURSO

N&o ha como ignorar a celeridade do século XXI. Diante dessa constatacdo, torna-se
patente a inquietacdo em se situar a psicanalise na atualidade. Em tempos em que a paixao
pelo funcionamento cerebral do psiquismo € crescente, localizar a psicanalise €
imprescindivel para franquear possibilidades de respostas as criticas corrosivas das quais ela é
o0 alvo. Perante a rapidez, a presteza e toda a sorte de imperativos, seu saber inédito possui um
lugar impar, simultaneo e éxtimo.

Diferentemente da ciéncia, que rejeita o sujeito desejante e cindido; da religido, que
sustenta 0 Um na alienacdo das massas e das crencas; ou do capitalismo, que foraclui o lago; a
psicanalise, desde Freud, situa o advento de um “significante sem significado” (FUKS, 2006,
p.25).  Significante insitudvel em padrdes geopoliticos, historiograficos ou
sociorrepresentativos.

O inconsciente, avesso a modelos antitéticos de saber, traz outra temporalidade, o que
ndo significa que prescinda de seu tempo. Ao inverso, o inconsciente é resultado e efeito
subversivo de uma época racionalista, intervindo fundamentalmente através da dendncia do
mal-estar dos lacos, do cada um a coletividade como uma coisa so.

A tensdo instigante e polémica de se discutir a psicanalise frente a contemporaneidade
tem o objetivo de sustentar a dimensdo da pulsdo no politico, para aventar questdes acerca do
mal-estar no século XXI, diante do capitalismo avancado e da alianga com a tecnociéncia.
Esse € um ponto corrosivo de nosso tempo, do qual a psicanalise ndo tem como se furtar.

A farmacologia avanga rumo a ilusdo do funcionamento harménico e feliz, solapando
0 sujeito de seu pathos, estandardizando a subjetividade e deliberando seu “melhor”
funcionamento. A eficacia imediata, asséptica e adaptativa da o norte ao sucesso pessoal, ao
éxito tdo sonhado; e o sujeito do desejo, que Freud valorizou, parece estar em desuso, ja que
ndo ¢ “adaptavel”. No outro extremo, tem-Se a angustia que ndo passa, seja la em que
passagem de época se esteja. A soliddo é imensa, as adiccGes alarmantes e 0 consumo
massificante.

Freud traz-nos o mal-estar dos lagos como uma rendncia necessaria de gozo para se
estar na civilizacdo. Lacan, com sua teoria dos discursos, afirma-nos que o mal-estar é

matematizavel em seus quatro discursos. Ele propGe a aplicacdo de uma teoria do sujeito ao
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social, conforme abordamos no capitulo anterior. Lacan foi além. Como efeito de uma
mutacdo do discurso do mestre, propds o discurso do capitalista para falar da
contemporaneidade. Algo que se consome tanto que se consuma no capitalismo avancado
(LACAN, 1972).

Antes de discutirmos o discurso do capitalista propriamente dito, optamos por
introduzi-lo via discussao acerca do contemporaneo. Nesse percurso, uma pergunta insistiu:
afinal, o que marca um giro para que se possa apontar 0 novo em uma epoca?

Duas vias foram elencadas: a primeira visa a apontar a discussdo de autores da
atualidade no que se refere a definicdo de contemporaneidade, as bases de sustentacdo de que
fazem uso, para, entdo, explicar o contemporaneo e suas modificacdes; a segunda visa a
abordar a adverténcia de Freud sobre a dimensdo do pulsional no politico, visto que a pulsédo
ndo tem cor, nome ou periodo historico que possa esgota-la com uma definigcdo absoluta. A
pulsdo ndo é passivel de ser periodizada historicamente; no entanto, pulsa e resulta imersa na
cultura. O sujeito é partidario de sua época, e, como a pulsdo lhe é constitutiva, ele esta
imerso no campo do Outro, na civilizacdo, com tudo que Ihe resta de incivilizavel.

Testemunha dos avancos e retrocessos do progresso, Freud anteviu modificagbes
fundamentais na sociedade: do mal-estar dos lacos ao futuro das ilusbes. Ele assevera,
segundo Fuks (2011, p. 15), “o mal-estar ndo é mais designado como algo contingente a
civilizagdo, mas da algada do proprio ato de civilizar”.

Posteriormente, passaremos as pontuacdes de Lacan quando este propde uma inversao
de lugares no discurso do mestre, como 0 que permitiu a emergéncia do mestre moderno: uma
corruptela do discurso do mestre antigo, a que ele nomeou de discurso do capitalista. Este
discurso é apontado como responsavel pela foraclusdo do laco social e pelos efeitos
provocados pelos imperativos de gozo rumo as homogeneizagdes cientificas e tecnolédgicas
que acometem o século XXI.

3.1. O contemporaneo e seus Nomes:

Sociedade de consumo, globalizacdo, mundializagcdo, ocidentalizacdo. Ademais,

desses termos, tém-se, ainda: modernidade, po6s-modernismo, sociedade poés-industrial,
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modernidade reflexiva, entre outros. Essas variantes pretendem evidenciar o encerramento de
uma época concomitantemente ao surgimento de outra.

Lipovetsky, em Os tempos hipermodernos (2004), aborda a hipermodernidade;
Giddens, na obra As consequiéncias da modernidade (1991), propde a modernidade tardia; e
Bauman, em Modernidade Liquida (2001), anuncia a era do efémero, instantaneo ou liquido,
para falar da rapidez, no limiar do fluido, como marca patente da contemporaneidade. Com
muitos nomes, alardeada por diferentes campos de saber, a contemporaneidade é alvo de
embates e questionamentos, seja pela Sociologia, Historia ou Filosofia. A interrogacdo acerca
da passagem de uma época € posta em cheque.

E importante ressaltar que ndo se deseja entrar no debate das diferentes nominacdes ou
aventar possiveis diagnosticos histdrico-socioldgicos sobre o contemporaneo. Esse nédo € o
objetivo deste percurso. Desejamos, antes e com afinco, analisar a psicanalise na cultura, bem
como os efeitos do lago social de nosso tempo. E importante destacar as manifestages dos
lacos de dominacédo na atualidade e a psicanalise como seu avesso, interrogando as producdes
politico-econdmicas que compactuam com a producdo incessante do mais-de-gozar no
capitalismo avangado.

Castells (2001) assinala a invenc¢do do rel6gio como um marco a pontuar a transicdo
da sociedade tradicional para a moderna, ja que o tempo se tornou linear e ndo mais ciclico.
Essa nocdo de tempo encolheu distdncias na medida em que uma comunidade media seu
tempo através da comparacdo com o de outra comunidade.

Espaco e tempo deram inicio a uma transformacdo. Uma pasteurizagdo do tempo foi
ocorrendo, e as modificacdes significativas avancando no sentido de uma constante
substituicdo do fato pelo simulacro, da realidade pelo virtual e das palavras pelas imagens.

O termo “sociedade informacional” ¢ preferido por Castells (2001) em detrimento a
“sociedade da informag¢do”. Isso demarca a importdncia de se diferenciar inddstria de
industrial, para assinalar uma transicdo. O autor afirma que uma sociedade industrial ndo é
apenas a que possui industrias e formas sociais e tecnoldgicas de organizacdo, mas também
atividades que aliam, predominantemente, sistema econémico e poder politico-militar.

Para o autor de La era de la informacion: la sociedade en red (2001) e A Galaxia da
Internet: reflexfes sobre a Internet, os negocios e a sociedade (2003), o contemporaneo é
definido pela organizacdo em uma rede global de informag6es. Temos o advento de um novo

paradigma: o tecnologico como ponto crucial para distinguir os novos tempos. A chamada
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“Revolucdo da tecnologia da informagdo” tem o poder de expansdo em todas as esferas da
atividade humana; porém, ele faz ressalva a um ponto que necessitaria de explicitacdo: dada
revolucdo nao significa, necessariamente, a criacdo de novas formas e processos sociais.

A sociedade industrial produziu, especialmente, meios de producédo de bens a serem
consumidos; j& a sociedade pés-industrial, que caracteriza o século XXI, é marcada pela
aceleracdo da informacdo e pela capacidade de torna-la programéavel. Programar o tempo
futuro e presente tornou-se tdo imprescindivel quanto tornar a informacdo uma mercadoria

para consumao:

O que caracteriza a revolucdo tecnoldgica atual ndo é o carater central do
conhecimento e da informag&o, mas a aplicacdo deste conhecimento e informacédo a
aparatos de geracdo de conhecimento e processamento da informagdo/comunicacéo
em um circulo de retroalimentacdo acumulativa entre a inovagdo e seus usos. A
difusdo da tecnologia amplifica infinitamente seu poder ao se apropriar de seus
usudrios e redefini-los. As novas tecnologias da informacdo ndo sdo apenas
ferramentas para se aplicar, mas processos para se desenvolver [...] Pela primeira
vez na histéria, a mente humana é uma forga produtiva direta, ndo apenas um
elemento decisivo do sistema de producéo (CASTELLS, 2003, p. 7).

Para Bauman (1998), em O Mal-estar da Pds-Modernidade e em Modernidade
Liquida, a virada do milénio resultou um tempo imemorial, de futuro iminente ou liquido,
como frisa o autor em muitos dos titulos de suas obras. "A sucessdo dos acontecimentos € um
trem desenrolando seus trilhos adiante de si; e o rio do tempo € um rio que arrasta as margens
consigo" (BAUMAN, 1998, p. 93).

O salto da atualidade €, portanto, marcado principalmente pela revolucédo tecnoldgica,
informacional, robdtica e cientifica. A globalizacdo do capital aponta para um mundo
eletronico, sistematizado e tecnificado, ou seja, um ciberespaco pragmatico em uma razao
instrumentalizada rumo ao consumo e ao tecnocientificismo. E no cruzamento entre ciéncia e
capitalismo que encontramos o cientificismo, campo no qual vemos a tentativa de superar 0s
limites pelo recurso aos excessos. Mas, afinal, o que seria 0 excesso da ciéncia?

Lebrun (2004, p.69) adverte sobre o surgimento da palavra tecnociéncia: “a submissao
da ciéncia a técnica resultou no neologismo tecnociéncia” — 0 apice dos enunciados da ciéncia
que apagam a possibilidade da enunciagdo advir. Assim, o cientificismo, que excede ao limite
da ciéncia, produz o fora da referéncia simbdlica, sendo, portanto, um gozo delirante cujo
sujeito é subtraido. Na relagdo com o outro, o cientificismo operou uma conjungéo da qual o

resultado foi o apagamento do sujeito da enunciagdo, restando a imersdo aos enunciados
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produzidos pelo saber técnicocientifico: “A ciéncia se encarrega entdo, de esquecer ‘o dizer’
para reter apenas o ‘dito’ (LEBRUN, 2004, p. 60).

A tecnociéncia, racionalizacdo instrumentalizada dentro das regras cientificas do
século XXI, ordena espaco e tempo dispondo efeitos nas relages do sujeito com a cultura,
nas nagdes entre si e nas organizacdes politicas. Essas mudancas comprovam o triunfo da
alianca ciéncia-capitalismo.

Para Bauman (1998), a globalizacdo € um fendmeno historico-social de longa data,
que ndo quer dizer homogeneizacdo global, mas um processo polarizado em dois polos: de um
lado uma elite que controla um espaco temporal e circula nesta temporalidade caleidoscopica
e labirintica; de outro, uma massa em um espaco limitado. Nenhum dos polos sai ileso dos
efeitos de mudancas avassaladoras e efémeras, que, nos termos do autor, sdéo mudancas
liquidas. O que era solido derreteu-se e, assim, torna-se obsoleto rapidamente.

Diante do que se derrete, o imperativo de consumo é produzido. Aquilo que ndo se
sabe e que ndo se tem verte-se em produtos que a ciéncia podera criar e que o mercado
permitira comprar. E tudo questdo de tempo e este, assim como as distancias, sdo percebidos,
a cada vez, mais diminutas. Apresentam-se, desta forma, ciéncia e tecnologia (tecnociéncia) a
servigo da tentativa de obliteracdo da falta e suspensdo do mal-estar, conferindo a liquidez da
sociedade atual, na qual o capital viaja leve e sem bagagem de méo.

No capitulo intitulado Individualidade, Bauman (2001, p. 64) lembra a seguinte
citagdo de Lewis Carroll: “Agora, aqui, veja, € preciso correr 0 maximo que voc€ puder para
permanecer no mesmo lugar. Se quiser ir a algum outro lugar, deve correr pelo menos duas
vezes mais depressa do que isso!”, denunciando, para tanto, que antes o capitalismo era
pesado, o capital fixava-se no solo, com os trabalhadores empregados. Os passageiros do
capitalismo pesado sabiam onde iriam chegar, pois existiam regras justapostas por um
capitdo. Vivia-se sob a égide do discurso do mestre. Havia um mestre muito bem delimitado a
guem recorrer. Ou melhor: se antes existia um mestre, era possivel identifica-lo.

Na atualidade, “o capital viaja leve — apenas com bagagem de mé&o, que inclui nada
mais na pasta, telefone celular e computador portatil (...). Ndo precisa demorar-se em nenhum
lugar além do tempo que durar sua satisfacao” (BAUMAN, 2001, p.64). Os passageiros do
“avido capitalismo leve” ndo sabem onde irdo parar, pois desvendam assombrados que ja ndo
ha mais piloto na cabine de comando. N&o ha mais regras de escolhas que possam assegurar a

garantia da chegada. O mestre, que antes era possivel ser identificado, ndo esta mais em um
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lugar delimitavel, de onde se possa antever seus mandamentos. O capital, na atualidade, ndo
tem mais lugar ou rosto, € imemorial, liquefeito, nos termos de Bauman (2001, p. 64).

Lipovetsky (2004) propde como “tempos hipermodernos, o tempo-hoje”, quando uma
explosdo do individualismo é constatada. Uma ruptura abrupta com o tradicional dos séculos
XVII e XVIII é observada em larga escala. E a era do individualismo ocidental, marcada pela
apatia, indiferenca e velocidade.

Como ressalta Lipovetsky (2004), com seu prefixo hiper adjetivando os tempos, por
meio de “super” observagoes, investigagcdes e nomeagdes, o binario ciéncia-capitalismo opera
como se 0 gozo ndo deixasse restos no corpo e houvesse a possibilidade da relacdo sexual.
“Eles fariam a supléncia a auséncia da relacdo sexual” (LACAN, 1974/2005, p.20). Destarte,
a ciéncia que lida com a paixao pelos limites, esbarra, na atualidade, naquela que trabalha em
prol do mercado, articulando para tentar aplacar a falta em seu empuxo a dominacdo,
eliminando a possibilidade do sujeito advir.

Paul Virgilio (1996), em Velocidade e Politica, aborda o tempo-ganho, marcado,
fundamentalmente, pela velocidade. Trata o veloz como um ganho, o bbnus do
contemporaneo realizado através da voracidade da velocidade. O cibernético, o informacional
e a tecnociéncia pulverizam os enunciados da ciéncia, dos quais nos fala Lebrun (2004).

Tais enunciados soltos exalam, tomam a midia e constituem o centro da articulacao
cientifica. Uma ciéncia contabilizada em bits de informac&o e informatizacdo. E uma espécie
de logica da corrida, velocidade como valor maximo. Ndo é & toa o prefixo hiper:
hipermodernidade, hipersociedade, hiperconsumo, hipercapitalizado, anunciado por diferentes
campos de saber, como marca fundamental da atualidade.

A grandeza e a eloquéncia do tempo-quando langa o homem hiperindividualista, que
recrudesce no século XXI desgarrado do coletivo. A autonomia e a independéncia aliam-se ao
imediatismo do mercado, segundo Virgilio (1996) e Lipovetsky (2004).

Se a sociedade moderna foi sinbnimo de industrial, a sociedade contemporanea é fruto
da legitimagdo da ciéncia esgarcada através da amarragdo com as tecnologias, como um
epicentro. Giddens (1991) ressalta o fato de que as reagdes ndo estdo mais pautadas na
politica tradicional. Tem-se uma politica pautada na experimentacdo imediata, ou na
experimentacdo do imediato, com adigédo de diferentes compulsdes, dentre essas, 0 consumo

exacerbado. Este, prop8e o autor, é a maior sideracdo de nosso tempo.
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Em a Sociedade de consumo, Baudrillard (2007) assevera que 0s homens ndo se
cercam de outros homens, mas de objetos: carros, TVs, computadores; produzem-se sujeitos
insaciaveis na demanda de consumo, como uma maquina de repetir a velocidades alucinantes.
O que permanece na serie ilimitada dos objetos € 0 consumo e 0 gozo em consumir é pura
repeticdo muda. De objeto em objeto, é o que legifera a maquina capitalista.

Zizek (2012), em O ano em que sonhamos perigosamente, ressalva o que Alain
Badiou constatou, ao transmitir que vivemos em um espaco experimentado pouco a pouco
como um “sem mundo”, e nesse espago a Unica forma de protesto que o espago social pode
assumir € a violéncia desprovida de sentido. O que podemos ressalvar com Lacan, através da
articulacdo: o que é foracluido no simbdlico retorna no real.

Até o Nazismo inaugurou um mundo, afirma Zizek (2012), pois existia um inimigo e
um objeto bem circunscrito a ser atingido. O autor conclui pontuando que, talvez, esse seja
um dos maiores perigos do capitalismo: embora seja global e crescente, ele sustenta uma
constelagdo ideologica “sem mundo”, ou seja, tudo por ser atingido e revertido em matéria de
manipulacdo capitalista; prova disto é o fato de que qualquer coisa pode virar produto e ser
lancada no mercado. Se temos o “fundamentalismo islamico”, podemos pegar esse
fundamentalismo e torna-lo um produto vendavel. Se temos “o medo”, podemos vender a
“segurancga’.

O capitalismo, de tal modo, retroalimenta-se de maneira que, qualquer publico é
publico; seja 14 qual seja o alvo — cristdos, budistas, chineses, cubanos — ele destotaliza
significados e os engole; torna produto e pde nas prateleiras. Como se destotalizasse 0 Um da
mestria do discurso do mestre para coopta-lo de um outro lugar, como apontaremos mais
adiante, no discurso capitalista o S1, do significante mestre, esta embaixo da barra, quase
inerte frente aos objetos produzidos pelo saber da tecnociéncia.

Apontar o contemporaneo por meio de autores de outros campos de saber para, entéo,
discutir a psicanalise e suas interrogacdes na atualidade, € uma linha que se tracou no
percurso deste trabalho e que visa, mais do que a definir, a garantir ou a concluir
periodizagdes historicas, a situar questdes relativas a psicanalise no que se refere aos efeitos
da alianca ciéncia-capitalismo. Compreende-se que a cultura possui seu ponto de
inapreensibilidade, o qual a psicanalise ndo ignora. Ao contrario, toma-o como lugar de
apropriacdo. Nao se pode vislumbrar outro lugar para a psicandlise, sendo diante do proprio

mal-estar na cultura.
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Em 1978, o filosofo italiano Giorgio Agamben sublinhava: “uma auténtica revolugdo
ndo visa apenas mudar o mundo, mas, antes, a mudar uma experiéncia do tempo”
(AGAMBEN, 2005, p. 111). Ao lancar questionamentos precisos a respeito da interrup¢édo
cronoldgica, o autor suspende os ponteiros fixos do relégio, para delinear outra experiéncia
com o tempo. Agamben convoca a pensar um contemporaneo descolado, suspenso e precipuo.
Isso remete ao questionamento de Freud relativo as inovagdes do progresso em O mal-estar
na civilizacéo (1930), e ao de Lacan sobre as ingeréncias do tempo logico.

Talvez pudéssemos apontar um contemporaneo-légico. Situar a contemporaneidade
frente a psicanélise de maneira logica, suspensa, descolada, como permite Agamben, é marca-
la diante de uma dissociacdo e de um anacronismo. O contemporaneo € uma experiéncia
singular com o tempo, da qual o sujeito ndo tem como se esquivar, pois estd
irremediavelmente precipitado. Dessa relacdo com o tempo, resta um duplo movimento:
aderéncia-distancia: “adere a este e, a0 mesmo tempo, toma distancia; mais precisamente essa
¢ a relagdo com o tempo de uma dissociacdo e um anacronismo” (AGAMBEN, 2009, p. 59).

De acordo com o autor, “aqueles que coincidem muito plenamente com a época, que
em todos os aspectos aderem perfeitamente, ndo sdo contemporaneos porque ndo conseguem
Vé-la, ndao podem manter fixo o olhar sobre ela” (AGAMBEN, 2009, p. 59). Com essa
constatacdo, Agamben suspende idealizacdes e pretensas ideologias midiaticas a respeito da
contemporaneidade para explicar:

Contemporaneo é aquele que mantém fixo o olhar no seu tempo, para nele perceber
ndo as luzes, mas o escuro. Todos os tempos sdo, para quem deles experimenta
contemporaneidade, obscuros. Contemporaneo é, justamente, aquele que sabe ver

essa obscuridade, que é capaz de escrever mergulhando a pena nas trevas do
presente (AGAMBEN, 2009, p. 63).

No que diz respeito ao escuro, Agamben destaca a atividade da retina na escuridao, no
puro breu, partindo do preceito neuroldgico de que a auséncia de luz desinibe uma série de
celulas periféricas da retina, as off-cells. Tais células sdo responsaveis por nossa experiéncia
de visdo no escuro. Nessa experiéncia, langa mao de um escuro que ndo implicaria inércia ou
passividade na contemporaneidade, mas, ao contrario, uma atividade, habilidade singular para
neutralizar as luzes que cegam e sideram o sujeito na atualidade.

Longe dos imperativos intempestivos da midia que se apressam por definir homens e

mulheres contemporaneos, hiper, out, on, antenados, descolados, e assim por diante, a série
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segue. O conceito do fildsofo desloca essa cegueira luminosa da atualidade para guiar um
contemporaneo precipitado na obscuridade de sua época.

Sem urgéncias alarmantes, ou sob a égide de um tempo capitalizado, em que “tempo é
grana”, o autor lanca a intima obscuridade como um olhar fixo para o sem luz. Olhar as trevas
de uma época é ndo se perder em meio ao excesso de suas luzes, brilho do qual, os slogans
cheios de significados e sentido ndo cessam por arrebatar. “Significa ser capaz ndo apenas de
manter fixo o olhar no escuro da época, mas também perceber nesse escuro uma luz que,
dirigida para nds, distancia-se infinitamente de n6s. Ou ainda: ser pontual num compromisso
ao qual se pode apenas faltar” (AGAMBEN, 2009, p. 65).

Tomar a cultura como o lugar do tempo do mal-estar em que sempre escapa algo de
impossivel, talvez seja a formulacdo que a psicandlise propde, diante da questdo: “e o que nos,

contemporaneos [ou ndo], temos feito com isso?” (ELIA, 2008, p.12).

3.2. A psicanalise da cor da pulséo:

Apreender a psicanalise em extensdo, conforme incita Lacan na Proposi¢do de 9 de
outubro de 1967, esgarca o alcance da mesma, amplia a inquietacdo que parte da préatica
clinica e exige que o sujeito se vire diante das homogeneiza¢des dos discursos vigentes na
cultura. Exige dos analistas um posicionamento, rumo a sustentacdo das dimensdes historicas,
politicas e econdmicas de seu tempo, para ndo se ficar “out of date”, marcado pela celeridade,
como menciona Rugde (2006, p. 11) ou, frente ao que Koltai (2009, p. 2) propde sobre a

“tragica historia do Gltimo século”:

Dois totalitarismos, bombas atémicas, duas guerras mundiais, varias guerras civis s6
fez confirmar a percepcéo freudiana da natureza humana. Neste final de século, as
constatacOes de Freud nada tém de anacrénico, e aos horrores do passado podemos
acrescentar a sociedade dita “pds-moderna”, frutos do desenvolvimento cada vez
maior da tecnologia que pretensamente deveria garantir o bem estar. As mudancas
de nosso tempo parecem todas convergir para uma degradacdo do lago social que se
manifesta pelo aumento do individualismo, fim das ilusdes e depressdo que, mais
que uma miséria afetiva, vem se transformando num modo de viver.

Freud (1921/1996), em Psicologias das massas e analise do eu, adverte que nossa vida
psiquica em nada difere da coletividade e do humano no lago social. E uma assertiva patente

para esclarecer que a psicanalise que se aplica a cultura diz da prépria estrutura de
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constituicdo do sujeito. Didier-Weill (2011, p. 9) aponta: “Freud anunciou, situando além da
questdo inconsciente sobre a identidade sexual, ‘quem sou eu?’, esta outra questao ainda mais
radical: ‘eu sou?’, ‘eu sou falante?”. Freud langa o sujeito a radicalidade do campo do Outro,
imbuido na linguagem e no lago.

Em A questdo da anélise leiga, Freud (1926/1996, p.232) propde: “o uso da analise
para a terapia das neuroses € apenas uma de suas aplicacdes; quem sabe o futuro demonstre
que ndo é a mais importante”, agregando, desde o inicio, a pratica clinica do um a um a
funcdo do psicanalista de critico da cultura. Segundo Goldenberg (2006), Freud nunca se
ocupou de tratar da politica como objeto especifico. Ele ressalta que o tratamento dado ao
politico pode ser sido antes como pratica do que como teoria, menos o ser, do que o fazer
politico.

O anuncio dos trés oficios impossiveis: educar, analisar e governar articula o fazer
politico para situar ndo o lugar de impoténcia de tais oficios na polis, mas as condi¢des de
possibilidade de exercé-los. Dito de outra forma, exercé-los dentro da impossibilidade, pois
governar tudo € impossivel, algo resta, escapa.

Em O mal-estar na civilizagdo, Freud (1930/1992) coloca uma perda de gozo para que
se esteja na cultura, abordando as maneiras que o sujeito encontra para lidar com esta falta
constituinte e estrutural que o inaugura no laco, isto €, diz respeito as vias que 0 sujeito
encontra para lidar com seu mal-estar, o0 mal de ser faltante e estar na civilizacdo. Ora, ao
mesmo tempo em que o lago barra a operatividade da pulsdo de morte, ele sustenta a pulséo
de morte.

Segundo Fuks (2006, p. 25):

Os estudos sobre a histeria sdo um tratado sobre os efeitos da politica de represséo
sexual novecentista e, ao mesmo tempo, um testemunho do nascimento da prética
clinica que permitia e incentivava o regresso das paixfes a cena social. Ataques
histéricos — acOes de protesto — e outras esquisitices da histérica, cuja ldgica
permanecia incompreensivel até o advento do talking cure, figuram no texto de 1895
como objecBes ao controle excessivo do Outro. Ao mesmo tempo, a hospitalidade da
escuta freudiana para com essas manifestagdes, que determinou os sulcos da
escritura de um saber que ndo se sabe — 0 inconsciente —, atravessa esse escrito e
transforma o leitor. Na dolorosa cruzada dos sintomas histéricos e obsessivos, Freud
encontrou apoio inconteste para criar a cena psicanalitica do coletivo.

A autora lembra, ainda, a fala decisiva de Freud ao ser interrogado a respeito de sua posi¢ao

politica: “nem branco, nem preto, nem fascista, nem socialista [...]. H& que se ser da cor da
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carne” (FUKS, 2006, p.24). Referéncia a cor do visceral, ou a cor da pulsdo, expressdo
elencada para abrir esta passagem do trabalho sobre a préatica analitica, no limiar de seu
tempo, avessa a identidades politicas de dominacéo, idealizacdes e totalitarismos.

A declaracdo freudiana, acima, permite duas reflexdes: a psicanalise ndo possui visdo
de mundo, mas questiona visdes presentes na cultura; e outra acerca da impossibilidade de a
pulsdo ser tomada por via de periodizacdes historicas. 1sso é pontuado por Freud ao anunciar
a psicanalise no limiar do visceral ou pulsional. Ainda assim, todo laco social é também uma
espécie de enquadramento da pulsdo, do que a pulsdo tem de incivilizavel, assim como o0s
discursos propostos por Lacan.

Avessa a identidades normativas, a pulsdo é incivilizavel e, no entanto, estad na
civilizacdo. O ato de civilizar, a cultura, por assim dizer, os discursos, sdo enquadres a pulsao
diante de um resto inassimilavel. Se Freud denunciou as limitagdes coercitivas da era
vitoriana, Lacan precisou as imposi¢des do saber cientifico aliado ao capitalismo. Maio de 68
foi o marco para O seminario, livro 17: O avesso da psicanalise (1969-70), dedicado
inteiramente a elaborar o discurso do analista como o avesso do discurso da mestria e dos
ditames de um mestre, como tratamos no primeiro capitulo.

Segundo Brousse (2000), Lacan define a mudanga na modernidade como uma
modificacdo discursiva que repercutiu diretamente no lugar de mestria. “Nova tirania de
saber” ¢é a expressio anunciada por Lacan (1969-70/1992) para designar a
contemporaneidade, o saber todo que se localiza no lugar de agente ou do antigo mestre. A
partir desse ponto especifico, aponta-se a contemporaneidade e a virada provocada pelo

capitalismo avancado:

A consequéncia ¢é a impossibilidade de neste lugar —como poderiamos ter a ilusdo —
aparecer a verdade. Este todo-saber se apresenta como tendo efeito sobre a verdade,
efeito de desaparigdo, ou pelo menos, uma dissociacdo entre saber e verdade, o que
implica — como sigo dizendo — que o signo da verdade pareca em outros lugares. Em
que lugares? A questdo é a seguinte: o que substitui o escravo da antiguidade sdo 0s
produtos de consumo. (BROUSSE, 2000, p. 165)°

® Tradugo livre.
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Em O Seminario, livro 18: De um discurso que ndo seria do semblante, de 1971,
Lacan ¢ categorico, ao afirmar sobre o capitalismo, que, “um capitalismo retomado num
discurso do mestre é justamente o que parece distinguir as consequéncias que resultaram, sob
a forma de uma revolugdo politica [...]” (LACAN, [1971] 2009, p.154). E diante da
modificagdo nos lugares de saber e verdade, operada no discurso do mestre, que temos como
efeito a producdo de um discurso impar, o discurso do capitalista. Este sim, é o lago
dominante em nossa sociedade (QUINET, 2006).

Localizar um campo de saber, como a psicanalise em relacéo a contemporaneidade, é
um exercicio de questionamento relativo ao sujeito desejante, face a tantas promessas de

adicdo que o capitalismo interpde no mercado do gozo.

3.3. O discurso do capitalista e sua pretensao ...

De jeito nenhum que eu lhes disse que o discurso capitalista seja feio, & ao contrario
alguma coisa loucamente astuciosa [...] loucamente astucioso, mas condenado a
morte (LACAN, 1972, p. 48).

Produzido no final da década de 1960, posterior as manifestacdes de 1968, este tema —
o “discurso do capitalista” — n0s 0 devemos a Lacan, define Soler (2011). O discurso do
capitalista como um discurso de dominagdo nao so6 prescinde, como destréi os lagos, exclui o
sujeito desejante e produz uma ldgica incessante de gozo. Esse ponto faz-nos retomar a
assertiva a ser sustentada: a psicanalise ndo se ocupa somente do um a um, ou se é verdade
gue, ao se ocupar também, e em larga escala, do um a um, ndo se poderia dizer que isso ndo
seja uma questdo de laco social. A esse respeito, Koltai (2009, p. 2-3) propde: “como
reatualizar a problemética do mal-estar em nossa modernidade? Como pensar em nossos dias
a amarracdo entre universal e singular?”.

O discurso do capitalista, proposto por Lacan, embora de maneira fragmentada em sua
obra, chama atencdo no que se refere ao capitalismo avancgado, pois ndo sO reatualiza a
questdo do mal-estar na atualidade, mas interroga essa questdo paradigmatica da obra
freudiana, quando prop@e a suspensdo do mal-estar em nome de um bem-estar programavel.

Elementos acerca da existéncia do discurso do capitalista podem ser apontados ao

longo do ensino de Lacan, segundo Alberti (2000); porém, é somente a partir de O Seminario,
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livro XVII: O avesso da psicanalise, licio sobre Edipo, Moisés e o Pai da horda, que Lacan
propode: “ndo se esperou, para ver isso, que o discurso do mestre tivesse se desenvolvido
plenamente para mostrar sua clave no discurso do capitalista, em sua curiosa copula¢do com a
ciéncia” (LACAN, 1969-70/1992, p.103).

Posteriormente, em O Seminario, livro XVIII: De um discurso que ndo fosse do
semblante, de 1971, outra meng¢ao pode ser encontrada: “longe de o discurso do capitalista se
sair pior por esse reconhecimento como tal da funcdo da mais-valia, parece que nem por isso
ele deixa de subsistir [...] (LACAN, 1971/2009, p.154). As passagens de Lacan revelam
articulagdes importantes desse discurso, sendo a primeira respectiva a mutacao provocada no
discurso do mestre e a segunda respectiva a mais-valia, a0 mais-de-gozar e ao imperativo de
gozo implicado na logica discursiva. Em 1972, em O Seminario, livro XIX: ...Ou pior; nas
conferéncias sobre O saber do psicanalista, em Saint-Anne; e em Televisdo, de 1974, outras
articulacGes sobre o discurso do capitalista podem ser encontradas, assim como seu matema
sera ponto de discussao.

Ribeiro (2012) assevera: por mais que modificacGes patentes ja tivessem ocorrido na
sociedade desde um dos mais importantes textos freudianos sobre a cultura, O mal estar na
civilizacdo, é somente a partir da emergéncia desse discurso em especial, o discurso do
capitalista, que o deslizamento rumo a uma mudanca no lago pode ser anunciada. A seriissima
mutag&o ocorrida a partir da Revolugdo Industrial, ou “pequeno deslize”, pode ter, a primeira
vista, aspecto de sutileza, porém traz “sérias consequéncias”.

Lacan ndo dedicou um seminario especial ao discurso do capitalista, também nunca
pronunciou sua formula¢do, como um quinto discurso. Ele propds o discurso do capitalista
como decorréncia do discurso do mestre. Desse efeito, algo se fez e se excedeu, uma operagdo
de excesso que desmontou a mestria organizada. O discurso do capitalista ndo é uma
engrenagem circular como os outros quatro discursos. E uma dominante fragmentada por duas
aliancas fechadas que emperram ao se tentar movimenta-las.

E somente na conferéncia proferida em Mildo, a 12 de maio de 1972, a despeito de
formulacgdes advindas de anos anteriores, que a formaliza¢do desse discurso seré apresentada.
Para que o discurso do capitalista pudesse advir foi preciso que certos limites fossem
ultrapassados, garante Lacan: “em poucas palavras, isso acontece aquilo cuja mutagdo tentei

apontar-lhes. Espero que se recordem disso, e se ndo recordam — é bem possivel —, vou
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lembrar-lhes j&, j&. Falo dessa mutagdo capital, também ela, que confere ao discurso do mestre
seu estilo capitalista” (LACAN, 1969-70/1992, p. 159-160).

A mutacdo ocorrida no discurso do mestre foi prestada a partir da inversao entre 0s
lugares de $ e S;. No lugar de agente, tem-se um sujeito ($), que nada tem a comandar, a ndo

ser sob os mandamentos de um mestre que legifera sem rosto (S1). Em outras palavras:

O agente agora é o sujeito, mas ele ndo agencia nada. Ele é apenas o “testa de ferro”
do discurso e quem permanece no comando é o mestre, escondido no lugar da
verdade. Na contemporaneidade, o capital ndo tem face e ndo ha negociacdo
possivel quando as bolsas de todo o mundo despencam (RIBEIRO, 2012, p. 2).

5 S
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O mestre, escondido no lugar de verdade (S;), continua a conduzir o trabalho do
escravo (S;), bem como o sujeito ($) é instigado pela propria mais-valia, mais-de-gozar, que 0
invade, que ele consome e que o consome ou, conforme Lacan propde em Mildo (1972), algo
loucamente astucioso capaz de consumir e se consumar. Afinal, no discurso do capitalista ndo
ha hiato. No matema, existem apenas flechas continuas sem ruptura: “tendo por resultado que
ndo se pode mais designar o termo que comanda, define a ordem” (SOLER, 2001, p. 59).

O que Lacan nomeou como discurso do capitalista e pontuou como tdo singular em
relagdo aos outros quatro discursos seria uma “montagem de discurso” (GONCALVES, 2000,
p. 115). Um algoz de sua prdpria estrutura compacta é posto em um circuito fechado,
operando um curto-circuito.

O curto-circuito € montado como um artefato fadado a fechar sem a possibilidade da
descontinuidade dos outros quatro discursos, pois, enguanto discurso, ndo se sustentaria se
fosse tomado como anélogo aos outros, que se apoiam em uma descontinuidade e em uma
perda de gozo no lagco. Os quatro discursos sustentam-se numa falha composta pelas
impossibilidades de governar, educar, analisar e fazer-se desejar.

Como seu préprio matema articula, o discurso do capitalista € uma montagem armada
e amarrada em uma formalizacdo macica. S&o quatro vetores completos e diferentes em sua

direcdo em relacdo aos outros. Esse circuito movimenta-se a velocidades estonteantes,
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remetendo ao que Bauman elucida, em O mal-estar da pds-modernidade e em Modernidade
liquida (2001), quando menciona a liquidez da sociedade atual, os tempos em que o capital
viaja leve, sem bagagem de mdo; ou mesmo Lipovetsky (2004), com seu prefixo hiper
adjetivando os tempos hipermodernos, o tempo-hoje, e a abrupta ruptura com os séculos XVII
e XVIII, quando a velocidade advém como ferramenta fundamental para a producdo dos
novos objetos do capitalismo.

Resta a duvida se essa producdo tem como objetivo um novo objeto, mais moderno,
mais completo, mais high-tech, hiper ou se, nessa mesma tentativa, o resultado néo passa de
um mercado do obsoleto, com a profusdo constante de quinquilharias ultrapassadas. Retoma-
se 0 matema e tem-se a formalizacdo que se repete, o sujeito ($) relaciona-se com a
mercadoria-objeto (a), comandado pelo mestre, capital (S;).

O gozo em consumir é pura repeticdo muda, de objeto em objeto, é o que legifera a
maquina capitalista. A repeticdo, esclarece Lacan, é 0 gozo, é o que se dirige contra a vida, no
rompimento do ciclo e da engrenagem, tende ao inanimado, tensdo zero, como ensina Freud.
“A repetigdo se funda em um retorno do gozo” (LACAN, 1969-70/1992, p. 44).

3.4. Os objetos do capitalismo e 0 mercado de gozo:

Além da poderosa mutacao realizada no discurso do mestre, o discurso do capitalista,
ao suspender o hiato presente nos outros quatro discursos, provoca outra operacao (a > $). A
essa tentativa de obliteracdo da fantasia, ao prometer a possibilidade de acesso direto do
objeto ao sujeito, designou-se como o que perverte 0 humano (FINGERMANN, 2005).

Diante do cerceamento da possibilidade de laco com o outro, resta o lago com o0s
objetos, gadgets no discurso corrente do mercado, “latusas”, segundo Lacan. Ha gadgets por
todos os lados: “O mundo esta cada vez mais povoado de latusas (...). Vao encontrar ao sair,
no pavimento de todas as esquinas, atras de todas as vitrines, na proliferacdo desses objetos
feitos para causar o desejo de vocés, na medida em que agora ¢ a ciéncia que o governa”
(LACAN, 1969-70/1992, p. 153). Latusas € um termo criado por Lacan, a partir de um jogo
de palavras, para falar da aletosfera, da esfera das criacdes humanas. E a mistura das palavras
aleteia e ousia, em que a primeira diria do que vela e desvela e a segunda faz referéncia ao
que esta entre o ente e o ser (LACAN, 1969-70/1992).
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A falta-a-ser do sujeito, na atualidade, ¢ uma “falta-a-ser-rico” (QUINET, 2006, p.
40), que desqualifica o que é da ordem do sujeito, para lancar a demanda ao nivel da
necessidade. Ela produz o sujeito descapitalizado, inadimplente, endividado, a mercé da
insaciabilidade do capital nos caminhos de uma divida perene.

O que a formalizag&o do algoritmo do discurso do capitalista anuncia é a possibilidade
de uma sutura, uma anulacdo da hiancia do desejo, proposta na formula da fantasia, que
subjaz a figuracdo do desejo: $ <> a. Essa obliteracéo € feita a fim de dar um acesso direto a
ilusdo de poder existir, pelo menos, um objeto que aplaque o mal-estar, o que leva a busca
desenfreada na cadeia de consumo. Uma busca infindavel, pois o objeto proposto como
suturante é uma falacia do discurso capitalista, que se propde a sustentar o engodo.

Os objetos do capitalismo sdo produzidos para fazer surgir, no lugar do desejo, um
objeto da ordem de uma demanda forjada, ndo pelo sujeito, mas pelo brilho do objeto imposto
pelo mercado. O objeto torna-se, assim, da ordem do palpavel e ndo do enigmatico, para que o
sujeito creia ser esse mesmo objeto aquele que viria fechar o circuito da pulsdo. Um objeto
feito sob medida,

[...] no lugar da l6gica desejante, na qual cada objeto ndo seria percebido sendo sobre
um fundo da auséncia (simbolico) em relacéo ao qual seu brilho (falico) se sustentaria,
viria outra logica, na qual o objeto é proposto como real e adequado a sua demanda;
demanda que ja ndo guardaria mais uma relacdo dialética com o desejo, sempre

particular, mas que nasceria das qualidades contidas no objeto mesmo (VOLTOLINI,
2007, p. 202).

Objetos produzidos pela ciéncia e pela tecnologia (tecnociéncia) a servi¢o da tentativa
impossivel de obliteracdo da falta e suspensdo do mal-estar. Os objetos do capitalismo séo
fabricados em prol de um bem-estar econdmico, social, fisico e de outros tantos slogans que
se encontram estampados em comerciais. Eles sdo avessos ao mal-estar e propdem a
restituicdo do gozo perdido — por estarem na cultura — e a producdo incessante de mais-de-
gozar. O objeto a, no discurso do capitalista, visa a tomar a demanda pelo desejo. Trata-se,
portanto, de objeto cheio de vento, o vento da voz humana, lembra Lacan, o eco de tudo o que
remete a uma demanda apelativa, sedutora e vertiginosa.

Os objetos-latusas perseguem a dificil tarefa de fazer sutura, porém declinam diante da
producdo de outro objeto mais atual, ou melhor, com mais tecnologia acoplada. 1sso serve ao
sistema, é a propria logica do capital. Entra em cena a imperiosa condi¢do do discurso a

servigco da producdo de demanda para que um novo objeto seja produzido e consumido no
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circuito vertiginoso de gozo: “No discurso capitalista o desejo € rebaixado a categoria da
necessidade fazendo-nos crer que como se trata de necessidade ha sempre um objeto que Ihe
corresponde” (VOLTOLINI, 2007, p. 202).

O discurso do capitalista fabrica um objeto animado na promessa de que o proximo
objeto suture melhor, acople-se melhor; e, assim, Aleman (2003, p. 29) propde que: “o
discurso do capitalista mundializou o objeto técnico” definindo a logica do capital. Trata-se
de uma logica totalitaria apresentada ao sujeito como Unica solucdo possivel — o lugar de
consumidor. Essa segregacdo petrificante ¢ apresentada sob o engodo de privilégio: o “[...]
individuo consumidor, que em sua dimensdo de consumido ndo encontra lugar para seu
pathos (sofrimento), para formular demandas, remetido que fica a colagem do objeto da
demanda ao objeto de consumo” (ROSA, s.d.). Via de regra, o objeto ganhou a fungdo de
produzir demandas ao sujeito, o sujeito que foi assaltado pelas méos sedutoras do mercado,
oferecendo objetos do capitalismo.

Maurano (2000, p. 1) denuncia que a vida na atualidade € como um viver em tempos
em “que se abomina o impossivel [...]. Tempos de qualidade total”, pois as impossibilidades
sdo abominaveis, sempre a meio caminho da superacao, da super superagdo, das resolucdes
simples, com técnicas, ajustes plasticos, magnéticos, eletroeletrénicos, uma verdadeira magica
do superar 0 humano, com acesso a demanda e a procura. Um mercado do indizivel, do
impalpavel, do invisivel, onde tudo parece ter acesso direto a ser dito, tocado e visto até o fim.
E um fim com sucesso, ¢ claro! O sucesso ¢ fundamental, “o imperialismo do sucesso ¢

palavra de ordem” (MAURANO, 2000, p. 1). Assim sendo:

Se ao mestre interessa que “as coisas andem”, ao capitalista interessa sustentar a
insaciedade como modo de insatisfacdo do sujeito. Ndo se trata de tirania do saber,
como no discurso universitario, mas da tirania da falta relativa a divisdo do sujeito.
Tirania do apelo a ortopedia, a sintese. O sujeito “em falta” dirige-se ao lugar da
verdade, submetendo-se ao mestre no ciclo de produgdo de “falta-de-gozar”, que
volta novamente a espicaca-lo, refazendo-se o circuito (GONCALVES, 2000, p. 74-
75).

Para Soler (2011, p. 58), Lacan assevera que Marx precipitou a existéncia de um
objeto perdido, a mais-valia: o objeto “cotidianamente perdido”, sede de falta de gozar. A
mais-valia foi apreendida por Lacan (1969-70/1992) como objeto mais- de- gozar, da qual

uma economia faz seu principio. Para Quinet (2006, p. 39), “nesse ciclo, o lugar da mais-valia

coincide com o dos objetos de gozo — gozo prometido — e ndo alcangavel por estrutura”.
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O que se tem ¢é uma “ética de direito ao gozo” (SAFATLE, 2005, p. 119-138). O
discurso do capitalista impde a l6gica incessante da procura do gozo, isso é o que impulsiona
as possibilidades e uma infinitude de escolhas no universo do consumo, sob a égide da
producdo do mais-de-gozar:

Nessa conjuntura, 0 gozo enseja um problema global, tdo custoso quanto real,
material e urgente. Espinhoso porque é um problema dificil de conceber, exprimir e

mesmo admitir. Concreto e imperioso, porque se trata de um dos maiores desafios
do mundo contemporaneo (COSTA-MOURA; FERNANDES, 2011, p. 69).

Quinet (2006, p. 36) propde que o discurso do capitalista sustema o emblema dos
discursos de dominacéo, que pode ser traduzido por um jargdo do mercado financeiro: “goela
abaixo” — G.A. —, sigla reveladora no que diz respeito a tentativa de abolicdo do sujeito
desejante, pois tudo faz, demanda ou assevera para que o sujeito ceda de seu desejo, tudo vai

“goela abaixo”, ¢ um discurso engolidor. Ceda em prol do discurso G.A:

E o sujeito do capitalismo radicalmente & mercé do sistema que ele produz e que o
produz; um sistema no qual vale tudo: qualquer coisa tem prego e valor de troca;
qualquer coisa serve para fazer funcionar a maquina que faz “relagdo”, e alimentar a
ilusdo de que a coisa satisfaz, faz gozar, constitui uma oferta que responde
exatamente a demanda. A precariedade desta satisfacdo ndo desalenta o sistema de
producdo em série ilimitada de coisas mais e mais evanescentes, descartaveis,
virtuais, confirma, retroalimenta, garante o sistema todo e sua reproducdo se
perpetua (QUINET, 2006, p. 79).

3.5. A foracluséo do laco:

Lacan (1971-72), no seminario O saber do psicanalista, atesta que o discurso do
capitalista foraclui o lago social: “Verwerfung, a rejeicdo fora de todos os campos do
simbolico com aquilo que eu ja disse que isso traz como consequéncia. A rejeicdo de qué? Da
castragao” (LACAN, 1971-72, p.46). Paradoxo de um discurso que esta no lago,
prescindindo-o, o discurso do capitalista ndo s6 ndo faz laco, como se presta a sua dissolugdo
e a desagregacao de solidariedades sociais. Segundo Soler (2011), se antes ndo se observava o

declinio dos lagos, o trago patente de nossa época é sua fragmentagdo constante e vertiginosa:
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lacos com a familia, com o trabalho, com a parceria amorosa, com a amizade, entre outros. Ha
uma consciéncia da precariedade, inexistente trinta ou cinquenta anos atras.

Lacan anteviu essa precariedade rumo a dissolucdo, dissipacdo pos-Revolugédo
Industrial, que teria como producdo relages esquizofrénicas, isto €, fragmentadas. O lago via
latusas ($ - a) foraclui a possibilidade do lago com o outro. A amarragdo antes figurada (S; —
S,) pelo discurso do mestre é abolida; ndo ha flecha ($ -S;) diante da foracluséo da castracéo
apontada por Lacan: “o que resta aos estropiados do destino ¢ correr atras do que possa
representar um simulacro do lago social [...]. Em lugar de uma idilica ‘maquina desejante’,
temos aqui a ‘maquina esquizofrénica” (RIBEIRO, 2012, p. 172-173).

A maquina esquizofrénica sdo os muitos trabalhadores expropriados de seu saber,
estropiados no que fazem; que repetem, como maquinas, os ditames do capital por um
mercado de gozo incessante. Fantoches esvaziados de libido somam-se, como Chaplin de
Tempos modernos®, e avancam pela sociedade contemporanea cada vez mais imbuidos na
objetividade da técnica, oblatividade do desejo.

No que se multiplicam, transformam-se em uma espécie de trabalhadores auxiliares:
“na esquizofrenia, o confronto com este gozo opressor levaria a ‘extingdo da libido’, deixando
o esquizofrénico como presa deste Outro gozo do qual se torna ‘trabalhador auxiliar”
(RIBEIRO, 2012, p. 174). Auxiliares da técnica e do cientificismo reproduzem a posi¢do
esquizofrénica, a repeticdo prosseguida, o corpo despedacado, 0s gestos mecanicos, 0S
espasmos, a invasao do gozo. Nao sdo ao acaso as denominagdes: “temos um exército de
reserva”, “vagas para cadastro de reserva” ou uma “reserva de mercado”.

O pequeno deslize entre S; e $ impossibilita que o sujeito, no lugar de agente, faca
laco com o outro, lugar ocupado por S;. $, por sua vez, € movido pela mais-valia, pelo mais-
de-gozar que o invade, repeticdo prosseguida, consumacao langada por Lacan: um mais-de-
gozar invasivo, pois “ali onde a libido se extingue, reina a pulsdo de morte e no lugar do amor
vem a luta em que o corpo se despedaga” (RIBEIRO, 2012, p. 174). Ao subtrair a castragdo, o
discurso do capitalista foraclui as coisas do amor (LACAN, 1971-72).

Fato é que, a despeito de muitos discursos e semblantes do amor, que vao desde a
philia grega, do amor cortés, passando pelo teatro classico do século XVII, o que se tem a
oferecer ao outro, no amor, é, ndo mais do que a propria castracdo, assegura-nos Soler (2011).

Com os investimentos libidinais esvaziados, a desisténcia dos objetos de amor cadenciam a

* Modern Times. Direc&o: Charles Chaplin, 1936.
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impossibilidade do lago na atualidade, bem como as sublimagdes. A respeito disso, aponta a

autora:

Atualmente, isso aflora na consciéncia comum, na medida justamente em que 0s
semblantes do amor periclitaram com o discurso do capitalista. Eu colhi da boca de
um analisante isto: meditando sobre os problemas para ficar com uma mulher com
guem se encontrava no momento, ele percebia que, finalmente, ndo poderia
abandonar a parceira como uma mercadoria. 1sso queria dizer para ele uma coisa
muito precisa, é que ele ndo podia se impedir de sonhar com mulheres cujo valor s
é fixado pelo mercado do erotismo, e que evidentemente, aquelas que ele encontrava
e as “produtos de mercado” do sex appeal, ndo colavam de forma alguma. Ele tinha

entdo uma formula: ‘finalmente, a parceira também ¢ uma mercadoria’ (SOLER,
2001, p. 62-63).

Excluir as coisas do amor, rejeitar a castracdo e foracluir o lago social ndo é sem
consequéncias, pois aceder ao gozo, antes impossivel ao sujeito, no discurso do mestre, leva
ao engodo da possibilidade, no discurso do capitalista. “Devido a tor¢cdo do discurso
capitalista, que curto circuita a funcdo da fantasia, 0 objeto reina e convida o sujeito a
ultrapassar inibi¢cdes” nos coloca Caldas (2013, p. 7). Um dos resultados dessa operagdo “é
um individualismo louco”, segundo Soler (2011, p. 61), ou um individualismo for¢ado, uma
vez gue o sujeito, hoje, toma como tarefa o lago social. Esse € um movimento completamente
oposto ao de antes, em que o desafio estava em apartar-se dos lacos muito consistentes,
cerceadores, armaduras familiares.

No campo das pulsdes, nada passa ileso. Quando o discurso impde como causa 0 mais-
de-gozar abrem-se as comportas, vai-se a contramao do laco produzindo algo da ordem do
que viola: “o olhar invade e a voz ¢ compelida a confessar seu gozo, deixando pouco lugar
para o intimo, o segredo e o sigilo” (CALDAS, 2013, p. 7). Além disso, ha uma “violéncia
calculada” (SOLER, 2011, p. 64), ou melhor, “¢ como se pudéssemos dizer: o discurso do
capitalista ndo exige a renuncia pulsional, ao contréario, ele instiga a pulsdo, impondo ao
sujeito determinadas relacfes com a demanda sem se dar conta de que, ao fazé-lo, sustenta
sobretudo e em primeira mao a pulsao de morte” (ALBERTI, 2011, p.7).

Diante do sem saida do discurso capitalista, Lacan (1901-1981, 1993), em Televisao,
apontou a saida via discurso do analista. O psicanalista pdde, sobretudo, precisar o discurso
do capitalista, apontar seus movimentos e sua vertigem no que tange ao desejo: “Interpretar
um discurso quer dizer revelar o mais-de-gozar, ou os modos de gozo [...]”, pontua Soler

(2011, p. 64). Suspender o que vela o mais-de-gozar é a presteza que a psicanalise pode
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suscitar diante de um discurso que toma esse mais-de-gozar como causa geral, 0 que, por sua
vez, implica subtrair desta causa geral, uma causa desejante.

Lacan, em referéncia a posicdo do analista, no discurso do analista, de santo que nao
faz caridade e que, por sua vez, € o unico que da lugar de sujeito ao outro, ensina: “quanto
mais somos santos mais rimos, € meu principio, ou seja, é a saida do discurso capitalista, o
que ndo constituira um progresso se for somente para alguns” (LACAN 1974/1993, p. 34).
Com isso, questiona-se: revelar a causa geral do discurso do capitalista implicada no mais-
gozar, pode subtrair uma causa desejante que nao seja s6 para alguns?

Como sustentar a psicanalise e livra-la ao sujeito, frente a um discurso que permite ao
$ tudo consumir e nada querer saber? Tais questionamentos atravessam a clinica na
atualidade, visto que, se o discurso do capitalista torna causa geral o mais-de-gozar, mais-
valia — forma fundamental da economia —, cabe a psicanélise o0 contraponto, 0 avesso a causa
geral, a causa singular, a pequena parte desejante, operacdo impar de subtracdo a essa grande
ordem discursiva. Ou se estara sob o solavanco do sentimento da falta a gozar, que solapa a
sociedade capitalista atual, formando exércitos de devotados a uma maquina de gozo,
tornando-a cada vez mais devastadora a medida que impde ao sujeito determinadas relaces
com a demanda adiante de um gozo incessante. Isso sustenta ndo mais do que a pulsdo de
morte.

Jorge (2005, p. 12) adverte: “Ninguém ¢ substituivel”, apontando a impossibilidade da
rapida substituicdo de objetos e pessoas que o discurso do capitalista promete. Disso ha
consequéncias, tais como: o ‘“silenciamento do sujeito” que “ndo mais conta em sua

particularidade”, mas no utilitarismo funcional do lugar de consumidor:

A legitimacdo do gozo sexual e da busca desenfreada por objetos de gozo que
prevalece em nossos tempos afeta tanto as mulheres quanto os homens, mas sdo as
mulheres que mais se ressentem do curto-circuito que afeta o lago social com o
Outro. Em nossos tempos, tempo de festa permanente, se trata de que nunca chegue
0 momento de the party is over, porque o sujeito, entregue a festa perpétua, procura
obturar todo vazio, toda falta (ZALCBERG, 2011, p. 2).

Na mesma linha, Manso de Barros (2012) — no que diz respeito as mulheres e ao
capitalismo, ou, conforme pontua, sobre as mulheres e o mercado — articula que, se esse
objeto latusa de nada serve, a ndo ser a profusdo do capital, por outro lado, ndo serve ao nada,
ndo suspende o mal-estar, ndo sutura o buraco ou decifra o enigma. Costa-Moura e Fernandes

(2011, p. 69) também advertem diante da seta a—3$, “o lago esteado pelo capital trouxe um



78

progresso material extraordinario, mas tem seu preco. Quem vai cobra-lo? E de que modo

chegar a pagé-10?”.

3.6. A Mulher como resposta:

Como vimos, o discurso do capitalista marcou um giro na atualidade deixando seus
efeitos e deles ndo podemos nos abster. Diante do imediatismo e da poténcia de tal discurso, a
via da palavra, tdo cara a psicanélise, resta, muitas vezes, ultrapassada e obsoleta. Portanto,
guestionamos: como operar ainda com a palavra? Como manter ainda a dimenséo do enigma?

Imprecisa e indefinida para a psicanalise, a mulher s6 pode ser ‘uma invengdo de
mulher’, que se vislumbra e se perde, continente negro, nas palavras de Freud (1926/1996);
que ndo faz conjunto, segundo Lacan (1972-73/1995) e, por conseguinte, s6 encontrada uma a
uma, a cada vez.

Partimos do axioma lacaniano apresentado no capitulo introdutorio da tese,
demonstrado a partir da légica matematica, de que A mulher ndo existe, ou seja, ndo
encontramos a existéncia de um significante que a represente para extrair, consequentemente,
o fato de que tampouco ela faz conjunto, pois nao se tem a unidade em torno de um referente
que o permita (LACAN, 1972-73/1995).

Diante da impossibilidade de fazer o conjunto “mulher”, Lacan (1971/2009 p. 69-70)
em O seminario: De um discurso que ndo fosse semblante- livro 18, a situa na dimensao do
sonho, quando diz que “a existéncia dela é um sonho de mulher [...]. Se houvesse um homem
para quem A Mulher existisse, seria uma maravilha, teriamos a certeza de seu desejo”. Na
mesma dire¢do, Miller (2010) reitera: A mulher ndo existe ndo necessariamente € o resultado
de que o lugar da mulher ndo exista, mas que esse permanece essencialmente vazio. E o fato
de ele ficar vazio em nada impede que algo possa ser encontrado. Mais além, o psicanalista
afirma: o que encontramos esta no terreno dos semblantes.

Discutir sobre essa questdo pela via da psicanalise implica o inverso da dicotomia
reduzida atraves das insignias biologizantes ou historico-culturais classicas de género,
apresenta a possibilidade de sustentar a mulher e sua impossibilidade radical de ser dita, ou

franqueada ao campo do saber cientifico. Aquém do binario macho-fémea, ou dos modelos
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evolucionista e sexista, interessa-nos a dimensao do “inominavel de um real que faz furo na
fala” como coloca André (2011, p. 75).

Como ja apontamos, neste trabalho pretendemos reatualizar a questdo do mal-estar nos
lacos e, para tanto, utilizamos o questionamento de Freud sobre O que quer uma mulher pela
via de sustentacdo do enigma como uma questdo politica, que ndo se responde, enquadra-se,
compra ou vende, visto que a interrogacao freudiana aponta para o desejo, que ndo se conclui
ou sutura, mas apenas impulsiona a desejar.

Para além de provocar uma interrogacdo, destacamos 0 empuxo ao gozo alicergado
sob o binario capitalismo-ciéncia asseverando que a questdo de Freud abre a via de analise no
gue, ao sustentar o0 enigma, sustenta também um discurso avesso as urgéncias classificatorias.
Para a psicanalise, portanto, a questdo mulher ndo é tdo simples assim de responder, como
bem a medicina responde a olho ni com a pretensa garantia da anatomia. Aquém e além dos
manuais, das formatagBes da moda e da midia, a psicanalise tem por dire¢do vislumbrar a
questdo em sua imprecisdo, em sua impossibilidade, como um pedaco de real no qual se esvai
a significacdo mais resolutiva e termina por afetar o ser falante.

Diante do fato de que, ao buscar uma definicdo para a questdo mulher, encontramos o
nada, o vazio em sua radicalidade, o discurso do capitalista ndo poderia nos deixar sem
resposta, visto que ndo faz mais do que responder questdes e suturar enigmas. Ndo é sem
proposicdo que retomarmos a questdo freudiana atribuindo a mulher o estatuto politico de um
dos nomes da falta, pois, como irreconhecivel, ou continente obscuro, que ndo faz Um ou
conjunto homogéneo, ndo sabemos certamente o quer uma mulher, tampouco podemos nos
assegurar do que seja. Ndo podemos encontrar no DSM uma sintomatologia pré-estabelecida.
Se o discurso do capitalista foraclui as dimensdes do sujeito desejante, a questdo de Freud
foraclui qualquer possibilidade de universalizacao; esse é nosso ponto central.

Manso de Barros e Farias (2003, p. 193), retomando a articulagdo do feminino sob a
égide desse discurso, e esclarecem: “desde que foi anunciada ao mundo, a vida sexual ndo se
restringe apenas a reproducdo,” afirmando que uma tor¢do se deu neste lugar e “a mulher
ocidental ndo tem mais como ficar omissa a determinadas conjunturas, ou seja, sua
participacao tornou-se uma exigéncia” (p.201).

Observamos, assim, as invencdes falicas correntes para definir as figuras da mulher na
atualidade: profissional bem sucedida, excelentes negociadoras, chefes politicas, saudaveis,

consumidoras assiduas, emblemas imperativos da politica do ter. Atras delas correm o sujeito
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sem alcancar solugdo para os enigmas de seu ser. Sobre essa questdo Soler (2005, p. 125)
assevera: “ora, o estado atual de nossa civilizacdo torna-se cumplice da identificacdo sempre
possivel com o ter masculino”.

Nesse contexto, ndo se trata de mostrar outra coisa, se ndo o poderio dos emblemas
falicos, e situar as mulheres em pé de igualdade em relacdo aos semblantes masculinos, ou
seja, abolir a diferenca sexual, confirmando o que Miller (2010) transmite: no lugar vazio em
que ‘A mulher ndo existe’ podemos encontrar mascaras, figuras, semblantes, uma vez que o
semblante tem a funcdo de velar o nada.

Se pensarmos na atualidade encontraremos as mascaras féalicas que obturam o nada,
essa pura auséncia de significante, e é nesse sentido que Lacan destacou: na busca de uma
mulher por um significante mulher, por légica inexistente, ao invés de um encontro, 0 que
acontecerd é uma biparticao, qual seja: por um lado ela é o sujeito do inconsciente, e pelo
outro é auséncia ao invés de existéncia. E “uma pura auséncia e uma pura sensibilidade", nio
habita um lugar, tdo pouco o tem. (LACAN, 1960/1995, p. 742)

N&o podemos deixar de constatar, desse modo, as invencOes falicas ofertadas pelo
discurso contemporéneo que, em sua hegemonia e voracidade, pretende tamponar a diferenca
sexual acumulando mascaras e figuras, dentre as quais as mulheres do século XXI, ndo passa
de um slogan estampado em grandes holofotes.

O documento de 20 de marco de 2015 sobre El empoderamiento de la mujer y el
psicoanalisis® fez parte dos chamados (ODMs) ou Objetivos de Desenvolvimento do Milénio
sancionados pela ONU no ano de 2000. Desses objetivos, o terceiro era a igualdade de
género, a tdo aclamada igualdade entre homens e mulheres, bem como, o poder as mulheres,
que significava, em breves linhas, 0 acesso a condic@es igualitarias de producéo.

Neste documento elaborado por Pedro Alvarez Bayon, o dado (OMD) dos géneros e
do poder, ou tomada de mais poder, “empoderamento” das mulheres, ¢ o mais dificil de
alcancar em termos mundiais. Sobre o qual Ban Ki-Moon, em informe de 2012, afirma que o
objetivo de alcancar a pretensa igualdade segue sem ser cumprido. E justamente porque essa
igualdade depende desse “empoderamento” das mulheres, ¢ que seu cumprimento ndo ¢
alcancado.

Pedro Alvarez é pontual ao destacar que a sexuacdo para Lacan depende das

modalizacGes de gozo e avanca ao afirmar que as elaboragdes sobre a insignia de indentidades

® O empoderamento da mulher e a psicanalise. Traducao livre.
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fixas e universalizantes sdo um dos principios da origem da segregacdo. O autor afirma que
por muito tempo grande parcela da sociedade teve como objetivo universalizar sua
modalizacdo de gozo, acreditando ser o seu modo o mais adequado, adaptado, correto e
aceitavel. Em contra partida, rechacava rigidamente outros e distintos modos de gozar.

Questionamos, por conseguinte, se essa igualdade tdo ferrenhamente buscada néo
destaca o efeito de apagamento da diferenca sexual. Longe de desmerecer as conquistas
historicas, juridicas e sdcio-econdmicas, nossa questao gira em torno do que no real ndo pode
ser universalizado, pois o real da universalizacdo homogénea é o da ciéncia e ndo o da
sexuacdo compreendida pela psicanélise na partilha dos sexos.

Diante de um discurso contemporaneo que adere as discussdes, cooptando-as, para,
entdo, transforméa-las em objeto de mercado, de fato, cremos ser patente a interrogacdo: para
que serve a igualdade no capitalismo avancado? Ou melhor, a quem serve?

Soler (2005) aborda o efeito unissex como o efeito de tentar a anulacdo da diferenca
sexual na atualidade, bem como o efeito das politicas cuja conquista do ter, relativas ao gozo

falico, tentam uma obturacéo do ser, da falta-a-ser. A psicanalista é categdrica ao afirmar:

Como formular o impacto subjetivo dessas reformulagbes da civilizagdo? Elas
concernem ao proprio gozo falico, no que este ndo tem seu campo apenas no &mbito
da relacdo sexual, mas sustenta, como eu disse, o conjunto da relacdo com a
realidade. Esse gozo falico €, por exceléncia, 0 gozo capitalizavel. O unissex é o
regime do gozo falico igualmente oferecido a todos e em todas suas formulas. Néo
que as mulheres tenham sido privadas dele, mas, durante muito tempo e salvo
algumas excecles, ele existia unicamente dentro dos limites de seu destino de
esposas e maes. Essa restricdo, para ndo dizer proibicdo, agora foi pelos ares em prol
de uma competicdo igualmente generalizada (SOLER, 2005, p. 124).

Como discutimos a principio, uma mulher é mesmo fruto de uma invencéo. O que é
preciso destacar, no entanto, é o carater hegemonico das invencdes que esse discurso produz e
apregoa de forma global. Submetidas aos imperativos da época, impedidas de criar, uma a
uma, seu semblante, o sujeito é forjado a adotar o semblante d’A Mulher contemporanea. Essa
girl phalus como resposta do século XXI. Esse sujeito, em poténcia de ter, midiatizado pelos
objetos do capitalismo. Um sujeito pura adicdo. Sobre essa poténcia do ter, Elia (2008, p.17-
18), nos propde:

O sexo na contemporaneidade carece, a meu ver, da dimensdo da impoténcia. Falo
evidentemente da impoténcia do discurso, porquanto ndo esteja propondo que

elevemos o grau de impoténcia sexual entre nds, que brochemos cada vez mais. A
resposta contemporanea a castragdo e as exigéncias do falo me parece girar em torno
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de uma obsessdo de poténcia, e aqui importa pouco se isso se traduz em uma
impoténcia real ou em outro plano. O discurso dominante é o da poténcia, e de certo
modo ele é bem-sucedido em relagcdo aos seus proprios propositos. Sdo atos de
poténcia o ataque as torres gémeas, a guerra do lraque; € mais préximo de nos, a
guerra do trafico, e as milicias, e até mesmo as acOes desmedidas das aliancas
politicas feitas em nome do “bem” do Brasil (ELIA, 2008, p. 17-18).

A tecnociéncia tem nisso um relevante papel. Em nome da poténcia e apoiada pelo
discurso do capitalista, parece estar a servico da fabricagdo de uma variedade de objetos
tecnoldgicos que visam a fabricagdo d’A mulher sem falhas. S&o as latusas que pretendem
fazer existir A Mulher como resposta, anulando as diferencas, cujos corpos revelam seu
protétipo mais andrégeno, mais unissex, mais comparativo e mais global.

Trata-se de uma incidéncia da técnica na ciéncia cuja investigacdo obedece as leis de
mercado visando garantir a eficacia desse gozo ao prometer formulas magicas para panicados,
depressivos, surtados, bipolares, ansiosos, nervosos, vivos. Prozac, Viagra, silicones e tantos
outros apaziguadores que visam eliminar o sofrimento tomando o significante pela via do
signo. Assim, 1é-se: “a ciéncia ¢ uma ideologia de supressdo do sujeito” quando esta a servico
do capital, diz Soler (2005, p. 122).

“H4 cura para todos os males” ¢ o marketing que comercializa a tecnociéncia.
(QUINET, 2006). Com seus aparatos que vao das cirurgias plasticas aos medicamentos contra
a TPM ou de tarja-preta, passando pela busca da eterna juventude, do emagrecimento, da
musculacdo, da conta bancéria, do cargo de sucesso, etc. O mercado de trabalho, como
assevera Soler (2005), emancipou as curas, porém ndo sem aliena-las aos imperativos da
producdo. Configura-se um verdadeiro mercado de orgasmos multiplos cuja pretensdo nos
parece ser a de querer aplacar o classico enigma freudiano: mas afinal, o que quer uma
mulher?

“Ninguém ¢é substituivel”, adverte Coutinho Jorge (2005, p. 12) apontando que a
rapida substituicdo de objetos e pessoas, na atualidade, é impossivel. Insistir nisso leva a um
“silenciamento do sujeito” que “ndo mais conta em sua particularidade.” Através do empuxo a
vontade de gozo, o discurso do capitalista agencia ndo so6 o terreno das classificacdes da
indUstria farmacéutica, mas das adicGes e adic¢cBes que ignoram a dimensdo do humano
constituido pela separacdo com o objeto. Adigdes que dizem respeito aos objetos de consumo,
de um gozo cuja demanda, quase ininterrupta, é sustentada nao por outra l6gica, mas a ldgica

do mercado e do capital.
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Na mesma linha, Caldas (2012, p. 271) comenta a ascensdo do gozo ao nos apontar: “a
nova ordem simbdlica ndo favorece mais o recalque e a cessacao de gozo, ao contrario, resta
apenas a vergonha de ndo se gozar mais e mais’. Vivemos, entdo, em um mundo
supostamente aberto as diferencas, mas como sustentd-las? Concomitante marcamos a
presenca da producdo do mais-de-gozar suplantado pelo supereu, cujo comando empurra a
uma liberdade total. Disso se subtraem inUmeras consequéncias, as quais, entretanto, nao
podemos antecipar ou prevenir no que tange ao sujeito. Resta-nos, por conseguinte, tal qual
Freud (1933/1996) advertiu, apenas analisar: se desejarem saber mais a respeito do que quer
uma mulher, e de seu desejo, indaguem da propria experiéncia de vida dos senhores, ou

consultem os poetas.



84

CAPITULO 4. DO AVESSO, A ARTE

4.1. Do cinema, uma fresta:

A arte possui o lugar impar de preceder a psicanalise, o que j& foi constatado por
Freud. Tanto é assim que, em Homenagem a Marguerite Duras pelo arrebatamento de Lol V.

Stein”, Lacan acrescenta:

“(...) a inica vantagem que um psicanalista tem o direito de tirar de sua posi¢éo,
sendo-lhe esta reconhecida como tal, é a de se lembrar, com Freud, que em sua
matéria o artista sempre o precede e, portanto, ele ndo tem que bancar o psicélogo
quando o artista lhe desbrava o caminho” (LACAN, 1965/2003, p.200).

Na contramdo, ou avessa aos discursos de dominacdo que tém por indice a
normatizagdo, ou mesmo a foraclusdo do sujeito desejante, a arte abre vias para esburacar o0s
processos de standardizacdo. Ela sustenta o buraco a flor da pele, aberto por Freud ao
provocar uma revolucdo no lugar da racionalidade ocidental, bem como, o real postulado por
Lacan.

Como sétima Arte, o cinema é um anzol a pescar o olhar do espectador, uma técnica
de olhar que convida a transgressdo. E uma espécie de maquina de ficcdo que permite ao
sujeito ir mais além, por uma fresta, fenda muito particular a fisgar o olhar daquele que
assiste. Diante da engrenagem cinematografica que lanca um jorro visual, ao enquadrar o
excesso e costurar uma sintaxe, Rivera (2011, p. 8) propde um contraponto para abordar o
cinema e seu aparato cénico: a imagem-muro e a imagem-furo. A primeira seria um tampéao
diante das falhas, marcado pela estética do homogéneo, do completo e do harmbnico. A
imagem-muro € cartesiana, uma sintese: traz a cena a imagem apaziguadora, delimitando um
lugar seguro e a possibilidade de uma imagem-toda. No extremo oposto, esta a imagem-—furo,
a olhar o olhador. A imagem-furo atravessa o olho e cega um pouco em seu aspecto de
narcose. Por ser uma pura fresta, irreconhecivel, entre o susto e o horror, 0 assombro e o
fascinio, ela € de abismar-se como um pedaco tragico de cena que cai sobre 0 espectador.

A imagem-furo é pura Unweimilich, estranha, estrangeira e, pasmem, para piorar, ou

ndo, é intima, segundo Freud em seu texto escrito no outono de 1919. Em maio do mesmo
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ano, ele menciona numa carta a Ferenczi, que desenterrou um velho texto de uma gaveta e o
esta finalizando. O texto ao qual Freud faz referéncia é O estranho (1919/1996), aquilo sem
compreensdo, bizarro, horrendo, que esta fora, mas também presente na mais pura intimidade.
O estranho somos nés quando atingidos em cheio pela imagem-furo na tela, por esse trago da
arte, que ao nos arrebatar, nos apavora.

O cinema, apo6s a invencédo da fotografia, capturou a possibilidade do movimento. Do
enquadre fixo, plano e estatico da foto, foi além, apreendendo o movimento imbuido no olhar
humano. Esse “apetite do olhar” fez-nos ver “que a realidade nunca ¢ uma realidade simples”
(RIVERA, 2011, p.13), mas uma realidade atravessada pelo enquadre do impossivel. E nessa
impossibilidade confusa que confluem a imagem-muro e a imagem-furo.

No atravessamento da arte com a psicandlise, encontramos o tratamento dado por esta
aquela na tragédia de Edipo, seguida da de Hamlet, passando por Michelangelo e Leonardo da
Vinci. Com isso, Freud aprofundou o efeito da tragédia que nos acomete, sua queda
irreparavel que precipita um saber sobre nos, o saber insabido do inconsciente. Essa por¢édo
incalculavel ndo é de posse do artista, mas este a detém, constituindo a obra por exceléncia.

Sobre esse saber no qual a obra nos precipita esta nossa interrogacdo em A pele que
habito e Ninfomaniaca, os dois filmes escolhidos, pois, mais do que desvendar uma pretensa
verdade sobre 0s personagens ou as motivacdes do artista, interessa-nos essa narcose que a
obra cava. Afinal, a obra olha. Almodévar e Lars VVon Trier vao esburacar o espectador.

Enguanto o discurso do capitalista, conforme abordamos no capitulo anterior, € uma
maquina de fazer consumir, do francés consommer, cuja Ultima flexdo — sommer-, revela sua
funcdo de somar e consumar marcada nas adi¢des; a obra subtrai, esburaca e descompleta. A
obra sustenta a divisdo do sujeito no estado de arrebatamento que provoca. E por isso que no
mercado das trocas e leilGes é tdo dificil atribuir preco a uma obra de arte, porque uma obra
ndo é da ordem do sommer capitalizado. Ela ndo esta ai para somar, mais um, mais um... na
série ilimitada do consumo como as latusas. A obra é aquele algo estranho, que nos olha de
viés, do canto da sala, e ndo sabemos ao certo o que fazer. Ela interroga-nos, e ndo nos sutura.

Ao descompletar a série capitalista, a obra sustenta ndo um preco, mas a
impossibilidade de contabiliza-lo. Dessa forma, no frenesi das producdes dos objetos do
capitalismo, a obra ndo &, simplesmente, da ordem do dia, de uma nova colecdo, ndo esta
estampada, ndo faz campanha ou cria demanda, mas faz furo na economia ilimitada da

producdo do mais-de-gozar. Ela ndo é um gadget ou uma latusa cheia de vento, pois é
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marcada pelo S; que transmite a singularidade do artista, fazendo interdito ao gozo
mercadologico. Dentro dessa perspectiva, buscamos ndo uma aplicacdo da psicanalise ao
artista ou a sua producdo, mas a obra a olhar o sujeito, a ferir sutil e ferozmente o sujeito em
sua cisao.

A obra aponta o descentramento da raz&o, desmontando o senhorio da imagem-muro.
Muito diferente do limitado carater de entretenimento, a obra como marca da singularidade da
producdo de um artista estd de posse de uma radicalidade, uma marca que rasga o olhar
previsivel e precipuo, no qual a imagem-furo aparece perfurante e fugidia.

“Somos sujeitos cinematograficos”, afirma Rivera (2011, p. 10). Somos sujeitos a
furo, acrescentamos, assentados mais ou menos sobre um muro e, ao nos reclinarmos, vez por
outra, corremos o risco de ndo mais senti-lo no mesmo lugar. Embora Freud nunca tenha se
ocupado da arte do cinema, ha uma complexa paridade entre o cinema e a psicanalise.
Aparelhos Optico e psiquico, segundo Dunker e Rodrigues (2012), ambos sdo campos
contemporaneos e marcam uma aproximacao da qual ndo podemos nem recuar, nem deixar
confundir.

Em 1985, Freud e Breuer publicaram Estudos sobre Histeria, lancando o método
psicanalitico de forma audaz. Enquanto isso, os irmdos Lumiére aventuravam-se por fazer
suas primeiras projecGes em Paris. Os Lumiere, diante da vontade de lancar a imagem em
movimento, associando espaco tridimensional e tempo continuo, registraram seu
cinematografo, aparelho que possibilitou a projecdo de uma imagem na tela a um vasto
publico. Com uma poética impar, jamais vista sob tal espaco, o filme dos Lumiere abriu ao
mundo a cena da sétima arte. Em Berlim, as projecdes avancavam, 0s irmdos Max e Emil
Skladanoswky arrojadamente lancaram o Bioskop, uma espécie de projetor de slides, em
ritmo constante, que registrava situaces extraordinarias como artes circenses e dancas
tradicionais (COSTA, 2006).

Em 1909, ao chegar aos Estados Unidos, para proferir uma conferéncia na
Universidade Clark, Freud foi pela primeira vez ao cinema. Frente ao arrebatamento juvenil
de Ferenczi, ele ndo expressou entusiasmo, nem foi tomado pelo alarde que o cinema
provocava na Europa. Rivera (2011, p. 12) afirma que “Freud ndo se deixaria impressionar
pelo que deve ter sido um conjunto de filmes curtos de uma Unica ou algumas poucas tomadas
em plano fixo, sem grande elaboracdo narrativa (...)”. Com a rapidez plastica, o cinema

obedecia aos aportes de seu tempo. Néo é de se estranhar que Freud, profundo admirador dos
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classicos, tomasse uma posicdo reticente frente ao movimento fulgurante do progresso das
imagens que atingiam as grandes massas parisienses.

Era preciso escandir o entretenimento que tomava de fascinio o grande publico, da
singularidade impar da obra de arte. O cinema, com sua for¢a do campo visual, rapidamente
atinge em cheio o gosto popular e de maneira muito rapida caiu sob enorme difusdo. Eram
tempos de uma Paris comprimida por operarios, ressalva Rivera (2011), os quais, muitas
vezes de peé, apinhavam-se nos fundos da sala escura dos cinemas parisienses pagando um
niquel por filme. Era o recrudescimento do capitalismo, que avancava nas telas, balancando a
corda bamba entre o objeto de arte e 0 objeto de consumo, preparando-se para atingir uma
massificacdo alarmante.

Segredos de uma alma marcou o laco historico inicial entre cinema e psicanalise. Sob
a direcdo de Georg Pabst, 0 objetivo do projeto deste filme era levar a psicanalise as grandes
massas. Freud op6s-se veementemente, pois a ideia de lancar a psicanalise ao grande publico
corria o risco de uma transmissdo massificada, sem a devida seriedade e complexidade que a
abstracdo dos conceitos impunham ao campo. Essa era a reticéncia freudiana. Fato é que
Segredos de uma Alma foi gravado, porém vinculado apenas ao nome de Abraham e ndo ao
de Freud. Essa foi a exigéncia feita, que marcou a posicao freudiana de profunda resisténcia a
massificacdo conceitual sem rigor. A respeito do filme, Rivera (2011, p. 25) comenta:
“Segredos de uma alma n3o poderia, ¢ Obvio, mostrar como tal a teoria freudiana,
simplesmente porque ndo é um texto tedrico. Esse filme assumiu, contudo, o desafio de dar a
ver o conflito entre o que se revela e o que fica escondido”.

Freud, em seu posicionamento, talvez, tenha operado o prenuncio da observacao sobre
a imagem-muro, a imagem homogénea, que rapidamente estaria a servico da massificacdo na
era moderna e atravessaria 0 século XXI. Freud antevia, assim, a posicdo do discurso do
analista, que mais tarde, em 1969-70, Lacan situaria como a posi¢do do objeto a, como efeito
de rechaco, uma vez que o analista ndo toma a palavra, muito menos a cena, em favor da
producdo de significantes-mestre siderantes. Ao contrario, ele estd no polo oposto de toda
vontade de dominagdo massificante. Nesse sentido, a posi¢ao freudiana sustentaria o tempo da
imagem-furo, temporalidade singular do sujeito. Afinal, a psicanalise opera pela via do
esvaziamento da dimensédo cénica e ndo na sua contramdo. Como € atravessada pela tragédia,
faz furo no drama imagético, cuja fala é a Unica via régia, contrastando, portanto, com a
espetacularizacdo visual (RIVERA, 2011).
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Com relacdo a esse esvaziamento da cena, cabe observar a modificagdo discursiva
operada pela psicanalise, desde seu nascimento, no que diz respeito ao préprio conceito de
tratamento da histeria. Diante do saber médico que operava por enxertar sentido a cena,
oscilando entre o estatuto da simulagéo e da loucura, Charcot abriu um novo campo quando
direcionou seus estudos para uma doenca nervosa, Cujos sintomas eram transgressores em
relacdo aos dominios médicos do organismo anatdmico (QUINET, 2005). Freud, por sua vez,
sem perder de vista 0 caminho de Charcot, seguiu sua investigacdo visando ao ponto central
de operacdo psicanalitica, que suplantaria a cena histérica regida por leis inconscientes muito
proprias. O corpo, na cena, exibia ndo mais do que a historia erégena do sujeito e seus
investimentos objetais.

Da loucura histérica, que confundia o saber médico na Viena do século XIX, Freud
pingou o contingente sexual presente na etiologia da histeria, para compreendé-la como
detentora de uma Outra Cena, a cena inconsciente, muito diferente do contexto de farsa e
mentira que fora destinada. Freud produziu, assim, uma nova questao sobre o cenario fixo das
possessdes demoniacas e falseadas, das quais as histéricas eram acusadas.

Segundo Rivera (2011), em uma época em que a histeria tomava a cena nas
investigacGes de médicos e pesquisadores, Freud postulou a Outra Cena do inconsciente,
retirando-a do enquadre da patologia, para torna-la um paradigma de seu tempo: a

subjetivacdo que revelava um modo préprio de denuncia da verdade. Desse modo,

Freud retira do palco o sujeito, ao conceber o inconsciente como Outra Cena. Ao
psicanalista pede-se “fechar um olho”: interessa a Freud o que ndo se dé a ver, o que
faz furo na imagem, como a boca aberta de Irma no famoso sonho que lhe da a
chave da interpretacdo dos sonhos. A Outra Cena sO se constroi em analise, ela é
feita do estofo das palavras que estranham o préprio falante. Essa cena ndo se basta
como espetaculo, ela ndo se da propriamente a ver, as lembrangas a traem e ndo a
trazem como tal. Sé a linguagem constréi a Outra Cena, numa sucessao associativa
de palavras e imagens capazes de constituir, mais do que um espetaculo, uma zona
de sombra onde o sujeito ndo reencontra sua imagem (RIVERA, 2011, p.18).

Diante de tal cruzamento, articulamos psicanalise e cinema através da propria
linguagem. Se Lacan formulou, ao longo de seu ensino, a classica assertiva de que o
inconsciente se estrutura como uma linguagem, podemos inferir que o cinema, além de
apresentar uma sintaxe, articula-se igualmente sob uma cadeia: a imagem, a cena, o corte, 0

olhar, o sonho, que séo, também, conceitos intimos a psicanalise.
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Quando o enquadre ocorre, as imagens estruturam a cena narrativa do aparato filmico
e, imediatamente, remetem ao visivel e ao impossivel de se ver, marcando a impossibilidade
postulada por Freud em o Mal-estar na cultura (1930/1996). Frente ao ato de civilizar, algo
resta. E diante desse resto impossivel de enquadrar que a psicanalise opera, por aproximar o
zoom Optico de sua analise sobre Outra Cena que retorna, insiste e emperra.

Freud insistia na Outra cena, no enquadre ao talking cure, na contracorrente da
aclamada escopicizacdo da Belle Epoque parisiense, quando as exposices de cadaveres
chegavam a reunir mais de 150 mil curiosos sedentos por espetaculo a olho nu (RIVERA,
2011). Com os avangos do capitalismo, esse olho pulsional que goza por ver tudo tomou
enormes proporcdes. Esta por todos os lados: nas ruas, casas e mdos das pessoas na forma de
pequenos gadgets multifuncionais. Como efeitos, temos um apetite por ter a méo o olho que
tudo vé e da a ver, verificado pela necessidade de estar sempre conectado. Basta um clic, um
flash despercebido, para que o sujeito logo se angustie diante da perda.

Tal adicdo ao olhar, escopizacdo que atravessa 0 cenario pds-guerra, avanga na
modernidade e atinge sua forca no século XXI, com o empuxo fulminante ao gozo de tudo
ver, sustentada pelo discurso capitalista. Ao objetalizar o lago com o objeto visual, a
mercadoria circula fisgando o frenesi do gozo escépico presente na atualidade de maneira tdo
intensa.

Como imagem de obturacdo, o objeto gadget tem valor de troca e uso no mercado,
porque agora ndo é importante apenas ver — 150 mil espectadores paralisados diante da cena—,
mas transformar o objeto da cena em moeda de troca. Comercializando a cena, esta logo vira
gadget nas midias e redes sociais. Além disso, 0 preco de comercializa¢do desse objeto ndo
estd no seu interior, escondido no fundo das embalagens ou na importancia singular que
carrega, mas nos rétulos, nas marcas e no excesso de gozo do olhar pulsional de consumidores
incitados.

N&o é estranho ouvirmos a maxima mercadoldgica: “eu vendo mais que um produto,
eu vendo uma marca”. Como dizia uma paciente: “¢ diferente eu estar na rua com uma roupa,

29

e com uma roupa ‘de marca’”. Que “marca” ¢ essa, comercializada pelo mercado, queda valor
ao sujeito a ponto de marca-lo em suas questdes subjetivas? Que objeto é esse que carrega 0
aporte de agregar? Podemos concluir que o plus é o mais-de-gozar , assevera Lacan (1969-

70/1992). Essa maquina de repetir em falta é um plus de gozo, sem cessar.
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Sendo o mais-de-gozar de Lacan andlogo a mais-valia de Marx, Miller, em Os seis
paradigmas do gozo de 1999, propGe 0 mais-de-gozar como o quinto dos seis paradigmas, na
medida em que, tanto para Lacan, quanto para Marx, o plus, o mais, tem como indice uma
perda e, logo, uma entropia, isto é, uma perda que se repete. A repeticdo que Lacan chama de
gozo entre 1969-70 € a articulagdo significante S;-S,, repeticdo de gozo fundada pela légica

significante sobre um retorno que visa a gozar:

E no lugar dessa perda de gozo, introduzida pela repeticdo, que vemos aparecer a
fungdo do objeto perdido, disso que eu chamo a. O que é que isso nos imp&e? Nao
pode ser outra coisa sendo essa formula pela qual, no nivel mais elementar, o da
imposicdo do traco undrio, o saber trabalhando produz, digamos, uma entropia.
(LACAN, 1969-70/1992, p.46).

Freud operava ndo com a imagem visual siderante, essa marca mercadologica de
adicdo, paradigma do mercado na atualidade, mas com a palavra no centro da cena,
protagonista por exceléncia. Dito de outro modo, a palavra é significante de corte entre o que
se V&, no que se diz — retomada por Lacan enquanto lugar distinto —, um meio de acesso ao
inconsciente e a cena particular. Enquanto o mercado incita ao plus do gozo, Freud operava
pelo corte ao circuito. Se a cena do mercado aponta para o mais-de-gozar, Freud destacou a
producdo de uma outra coisa, uma outra cena, de origem particular, precisando a palavra

como pega constitutiva do sujeito.

4.2. Os significantes — o sonho, o olho, a cena:

Desde A interpretacdo dos sonhos, de 1900, obra que marca o0 anuncio do despertar do
século XX, o estatuto do sonho nao é mais 0 mesmo. Freud defendeu a importancia do sonho,
posicionando-se contra a opinido cientifica da época. Longe do misticismo e dos pressagios
sobre o futuro, ou da patologizacdo das imagens oniricas, Freud ensinou-nos que 0 sonho tem
uma cadeia estruturada e € uma formacdo, um material do inconsciente: uma producdo
importante e sujeita a interpretacdo. Foi além, ao propor-nos que ndo € uma amostra qualquer,
mas uma manifestacdo que encena a realizacdo de um desejo. Quem interpreta o sonho, nos

transmite Freud, € o proprio sonhador. Os sonhos revelam ndo um prenuncio, mas uma
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operagdo, pois “(...) o sonho ¢, sobretudo, seu relato” (RIVERA, 2011, p.21), colocando em
cena a relacdo entre sujeito e imagem, revelando essa intima associacao.

Em O estadio do espelho como formador da fungdo do eu (1966/1998), Lacan designa
uma experiéncia na qual a crianca intui a unidade corporal. Assim, no inicio, a aparéncia é de
um desconhecido, mas, aos poucos, a crianga vai compreendendo a imagem como sendo a
sua, ja que se apercebe que, no espelho, uma superficie concreta e plana, o que surge s6 pode
ser dela mesma, acabando por reconhecer-se como sendo ela prépria.

O que Lacan delimita é o reconhecimento da crianca através de sua propria imagem,
constatando o nucleo preciso da constituicdo do eu como marca da alienagdo na totalidade
ilusoria que, no entanto, também é constitutiva da imagem corporal. Nas palavras do

psicanalista:

O estadio do espelho é um drama cujo impulso interno precipita-se da insuficiéncia
para antecipagdo — e que fabrica para o sujeito, apanhado pelo engodo da
identificacdo espacial, as fantasias que se sucedem desde uma imagem despedacada
do corpo até uma forma de sua totalidade que chamaremos de ortopédica — e para a
armadura enfim assumida de uma identidade alienante, que marcard com sua
estrutura rigida todo o seu desenvolvimento mental (LACAN, 1966/1998, p.100).

O sonho com suas imagens abstratas, fragmentadas e em completo desalinho, marca o
desmontar, o descentramento do eu que a imagem precipita por organizar-se em uma unidade,
revelando a fragilidade dessa organizacdo e seu puro caos. Através de suas imagens em
descompasso, 0 sonho grifa o olho, essa poténcia de um olhar que desmonta e inquire o
posicionamento do eu.

Se, na constituicdo do sujeito, o processo de alienacdo apresenta-se via
reconhecimento da imagem no espelho, lugar cuja unidade advém, o sonho revela que esse
olhar no espelho é do dominio do engano e da completude ilusoria, uma vez que o sonho
anuncia que “o olho ¢ feito para ndo ver” — conforme afirma Lacan em Maurice Merleau-
Ponty (1964/2003, p. 192) —, ou o olho em estado selvagem, como ressalva Rivera (2011, p.
36), ao citar a violéncia do olhar e sua forca disruptiva descrita por André Breton.

Para a Psicanalise, o olhar ndo sera estritamente visual, no sentido organico-
fisiolégico, mas, antes, um olhar que sintetiza o seu atravessamento pela linguagem junto ao
corte significante. E um olhar pulsional, circunscrito por uma cadeia significante que recorta

uma fresta da cena fantasmatica.
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Ao citar o olhar, Lacan comega discutindo sobre o olho, afirma Brousse (2008), ja que
este nos diz muitas coisas, mas diz também sobre o que é bizarro, ou seja, aquilo que tem
sempre seu duplo e, também, uma estreita relacdo com a simetria. Ndo € por nada que sua
primeira articulacdo € a de um espelho. Dessarte, 0 olho € essa espécie de espelho primordial,
é nele que o reflexo arcaico da constituicdo do sujeito advém, essa imagem primeira,
primitiva, que nos inebria por mostrar a completude via espelho, que nos descentra por
mostrar sua fragmentacdao cadtica via sonho.

Moebbianamente, Freud e, mais tarde, Lacan anulam a paridade interior-exterior, haja
vista que vemos ndo mais do que um espelho interno na exterioridade, ou, como ressalva
Brousse (2008, p. 70): “o funcionamento do olho fabrica esta particularidade: toda nossa
relacdo visual é condicionada pelo fato de que nos nos fazemos desaparecer da cena, e a
questdo € saber quais s3o os tracos dessa primeira fun¢do espelho escondida, desaparecida”.

Tal qual no sonho, no cinema vemos a borda da imagem no enquadre-desenquadre do
eu em um profundo emaranhado. Ao nos estabilizarmos diante de uma imagem, logo vem
outra e nos atordoamos na densidade latente da imagem, que traz a familiaridade com as
sutilezas de uma anélise: os caminhos incertos, as repeticdes e a cadéncia movedica do
tratamento. Afinal, conforme Rivera (2008, p. 28), “todo filme estd irremediavelmente
submetido as condi¢des que, no fundo, sdo aquelas do sonho”.

Como ja pontuamos, a tragédia traz a cena sua posicdo de queda irreparavel do sujeito,
uma espécie de imagem do insuportavel, que, por sua vez, insiste em retornar. O movimento
cinematogréfico, via imagens, encena esse quantum tragico, pde na conta, a deriva do
movimento da pulsdo de morte, sua poténcia disruptiva, que tende sempre ao zero de tensao,

ao estofo de alerta e a fragmentacdo iminente. Por conseguinte:

No cinema, afirma Antonin Artaud, somos todos cruéis. A desencenagdo tem algo
de cruel, seu movimento € o da compulsdo a repeticdo do trauma, numa tentativa
reiterada, porém, fracassada, de inscrevé-lo na cena. O cinema exige rapidez, mas
exige, sobretudo, diz Artaud, “a repeticdo, a insisténcia do mesmo” (RIVERA, 2011,
p. 64).

Na tela, Almoddvar e Lars Von Trier ndo deixam por menos, também sdo cruéis,
conjugam encanto e mal-estar em um movimento cortante. Em uma profusdo de rupturas
siderantes, ndo prop6em composicdo, deslizam pelo que talvez poderiamos chamar de entre-

enredos, entre-imagens, entre-sentidos, entre (RIVERA, 2001). S&o profundamente
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disruptivos. Acertam em cheio 0 espectador com um tiro a queima roupa, uma
desfragmentacéo total.

A desfragmentacdo total, lancada por Almodovar e Von Trier, propde mais um
desfacelamento de identidades homogéneas em favor da producdo de novos significantes-
mestre do que seu oposto, portanto, nesse ponto, a arte esta mais proxima do discurso do
analista do que dos discursos de dominacao. Se o discurso do mestre opera pela escravizacado
do sujeito fixado a um S1; o do universitario, pela subjugacdo no campo do saber; do
capitalista pela foraclusdo da castracdo; o discurso do analista opera pelo a, pela fratura de
saber que falha colocando em causa a produgéo de novos S;.

Na imagem como um tiro, “o filme faz mais do que apontar a violéncia, ele nos toma
numa violéncia inerente a imagem” (RIVERA, 2011, p. 63). A tal efeito, Barthes d4 o nome
de “sentido obtuso”, isto é, o significante sem significado, uma abertura em infinitas
dimensGes. Seguindo as consideracfes de Rivera (2011), importa menos seguir uma
significacdo, o que importa € a conjuncdo do erotismo (dor e prazer) e a atordoante intencao

de ser irremediavelmente atraido para a mira dessa doce violéncia.

4. 3 A Movida e o Manifesto:

Ao negarem um enredo costurado e homogéneo, Almoddvar e Von Trier lancam ao
cinema suas miras e pretensdes, fazendo surgir um outro movimento, outro manifesto, qual
seja: uma gramatica cujo alicerce tinha exatamente como proposta romper.

O espanhol Pedro Almodovar é diretor de aclamados longas metragens, mas foi com
Mulheres & beira de um ataque de nervos® que recebeu sua primeira indicagdo ao Oscar de
melhor filme estrangeiro. Seu cinema de Almodovar nasce em paralelo a um movimento
cultural que despontou na Espanha, entre 1977 e 1983, composto por artistas de diversas
areas. A Movida Madrilefia, como era chamado, movimentava escritores, cartunistas, poetas,
cineastas, atores e atrizes. Eles invadiram Madri para tentar outra forma de fazer arte,. Era
gente que queria romper com as velhas formas, regras arcaicas e com antigos discursos. Eles
queriam fazer furo no discurso vigente, desejavam dar voz, imagem e cor as contradi¢bes
humanas (CANIZAL, 1996).

® Titulo original: Mujeres al borde de un ataque de nervios. Produtora: El Deseo, diregdo Pedro Almodévar,
Espanha, 1988.
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A Movida tinha &nsia de expor a vida e 0 que se vivia em demasiado: uno es mas
auténtico cuanto méas se parezca con lo que se suefia de si mismo’, diz a personagem Agrado
em Tudo sobre minha m&e®. Era um movimento de contracultura que representava a transicao
de uma Espanha franquista para uma Espanha que esgarcava os lagos, mais em busca de
novas questdes do que antigas respostas. Segundo Cafizal (1996), os artistas da Movida
Madrilefia tinham a necessidade de realizar outras perguntas diante de outros desejos.
Almoddvar emoldura essa transicao através desse movimento, enquadrando expressdes que
durante meio século haviam sido caladas. A Movida, afinal, ansiava por sustenta-las no
presente e propunha a via do desejo.

No filme Volver’, Almodévar ndo cessa de provocar voltas, mostrando que as
experiéncias retornam sempre. Por todos os planos, por multiplos enquadres, 0s retornos sao
precipitados, bruscos e incessantes. Impedindo o espectador de ir em frente sem questionar, o
retorno provoca uma posicdo de deslocamentos complexos. Almoddvar transmite-nos que ndo
¢ possivel ir em frente sem a reflexdo do que passou. Em Volver, ele percisa essa
impossibilidade, ao relativizar o ideal de ir em frente sem questionar. Como o ideal de
progresso e mais progresso do American way of life, que aparece como um slogan cuja A
Movida Madrilefia é seu avesso.

A obra do cineasta conflui polifonia e questionamento. O que Almodovar talvez
pretendesse mostrar, de certa forma, era que aos espanhais, era, simplesmente, impossivel ir
em frente apds Franco. Era impossivel ir em frente sem Volver:

Seu cinema [de Almodévar], se faz de uma “escrita transgressora”, revelada (e
relevada) pela justaposi¢cdo das falas, imagens e sons emitidos por sujeitos diversos
de uma enunciagdo multifacetada. Sua filmografia nos coloca em contato com essa
presenca fantasmatica que embala e assombra nosso dia-a-dia, que paira sobre
nossos atos, vagando por entre nossas mais arraigadas concepcles (as vezes
distorcendo-as e outras sendo deformada por elas), e nos aproxima desse reino

crepuscular do qual s6 nos é dada a possibilidade de vislumbrar o limiar (SILVA in
CANIZAL, 1996 p. 75).

Ja o documento Dogma 95, do cineasta dinamarqués Lars \Von Trier, era composto por
dez regras, escritas em quarenta e cinco minutos, que tratavam sobre técnica e ética, pois

envolviam desde restricdes quanto ao uso de filmagens, até o contetdo do filme. Lars Von

" Um sujeito é mais auténtico quanto mais se pareca ao que sonha de si. Traducdo livre.
8 Titulo original: Todo sobre mi madre. Produtora: El Deseo, direcdo Pedro Almodévar, Espanha, 1999.
® VOLVER. Direcéo: Pedro Almodévar, Espanha, 2006.
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Trier, em 2005, acrescentou mais quatro pontos (FILHO, 2008). O Dogma era uma espécie de
desarticulacdo, pois, ao passo que a imposi¢do da industrializacdo e comercializacdo em
massa se alastrava nas producGes hollywoodianas, o0 Dogma organizava suas proprias leis.
Quando os diretores estavam na iminéncia de langar seus filmes, enviavam-nos ao Dogma
para que o trabalho, avesso aos excessos do mercado, pudesse dar seu certificado, sua marca
ao manifesto.

Segundo Filho (2008), Festa de Familia (Festen)™, lancado em 1988, com a direcdo
de Thomas Vinterberg, ficou conhecido como Dogma 1. Posteriormente, VVon Trier langa o
seu Os idiotas (ldioterne)*!, conhecido como Dogma 2. Atualmente, estio catalogados
oficialmente mais de trezentos filmes com o selo Dogma 95. Tudo é precario nessas duas
producdes de Thomas e VVon Trier: a luz é precéria, a linguagem visual é obsoleta e simples,
as tomadas de camera sdo limitadas, os efeitos quase nulos, mas o roteiro € completamente
impar. Digno da genialidade dos que podem propor o movimento de subverter, eles
enquadraram a cadéncia filmica construida nos milimétricos detalhes.

O que destacamos é que o Dogma propde uma matematica do esvaziamento
cinematogrétifico, uma espécie de técnica de esvaziar. Como S, no discurso do analista, esse
saber esvaziado de poder, cuja verdade é semi-dita. O analista ndo domina o outro por meio
do saber, nem pelo poder, nem pela seducdo das imagens dos discursos midiaticos. Ndo € um
discurso do UM, como a encarnacdo de um significante siderante. A funcdo do analista ndo é
dominar, mas “ser o agente causa de desejo" (LACAN, 1969-1970/1992 p. 168).

Se o discurso do capitalista rebaixa o significante-mestre para seguir um cortejo de
permissividade sem limites, como coloca Aflavo (2008), a producdo de significantes-mestre
em favor da singularidade é obliterada, visto que o sujeito desbussolado da atualidade, ao
invés de esvaziar-se do brilho operado pelos objetos, ndo encontra outra via, a ndo ser a do
engodo imagético, reduzindo a producdo de significantes singulares ao valor contavel do
mercado.

Ao articularmos uma conjun¢do, podemos aproximar a matematica do esvaziamento
cinematogréfico formalizada pelo Dogma 95 ao que Lacan, em 1953, em Func¢éo e campo da
palavra e da linguagem, bem como em O Seminério, livro 9: A identificacdo, de 1962,

propde como ponto crucial de sua teoria da constituicdo do sujeito: a topologia. Esta é um

0 FESTEN. Direcéo: Thomas Vinterberg, 1988.
' IDIOTERNE. Direc#o: Lars Von Trier, 1998.
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novo campo da matematica que Leibnitz definiu, em 1679, como “estudo do lugar”, marco do
advento de uma nova disciplina determinada como a origem do estudo da topologia. Tal
disciplina propunha a solucdo de antigos problemas da geometria, estabelecendo relacédo
constante entre arestas, faces, solidos, concavos, convexos e volumes que vislumbravam
desde as experiéncias mais complexas até nossas experiéncias mais habituais.

Para fazer referéncia ao sujeito do inconsciente articulado em uma estrutura de
linguagem, Lacan, em 1962, propde também uma organizacéo espacial, uma estrutura que ndo
corresponderia a uma esfera una, completa e homogénea; mas, a um anel, cuja l6gica
simbdlica, topologicamente, representa um toro, figura esvaziada em formato de pneu com
um furo central. O furo central do toro representaria o circulo do desejo e a repeticdo
constante ao longo do pneu, o circulo das demandas. Ao longo desse seminario de 1962,
Lacan ir4 condensar: a estrutura é a topologia. Disso resulta a estrutura subjetiva da
constituicdo do sujeito profundamente articulada as leis topolégicas. Abaixo, a imagem do

toro lacaniano.

deseo

" Demanda

Lacan (1962) faz referéncia ao toro fundamentalmente como estrutura de furo. Seu
estudo direciona-se a ruptura da concep¢do de um sujeito homogéneo, completo, fixo,
chapado ou cartesiano, cuja racionalidade sustentava uma pretensa unicidade espacial.
Dessarte, a referéncia topologica marca a subversao, representando uma operagédo de corte.
Uma experiéncia de esvaziamento do furo central torna-se fundacéo da constituicdo subjetiva,

aproximando-se largamente ao que Von Trier propds em Dogma 95 sobre a matematica do
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esvaziamento cinematografico. Poderiamos considerar, também, uma experiéncia
cinematogréafica de corte ao excesso, suspensa e precisa, em profundo alinhamento com a
articulacdo topologica proposta por Lacan.

Se, com Almodoévar, constatamos que a Movida Madrilefia alinhava a aspiragéo
desejante de uma Espanha pés-ditadura franquista, com Von Trier apreendemos a experiéncia
do esvaziamento da técnica barrando a massificacdo da indudstria cinematografica. Ambos sao
movimentos de ruptura de extrema importancia, principalmente no que diz respeito aos pontos
que articularemos em A pele que habito e Ninfomaniaca, a saber: o binbmio capitalismo-
ciéncia rumo aos excessos do gozo, conjugado com o movimento acéfalo da pulsdo como

maquina de repeticdo a producdo do gozo incessante.

4.4. Na pele de Almodovar:

O roteiro de A pele que habito (La piel que habito)'?, de 2011, traca a histéria néo
linear de um cirurgido obcecado por sua pesquisa: uma pele que se sobrepusesse a pele
humana, uma espécie de sobrepele que possibilitasse reconstituicdes e modificacdes rapidas,
precisas e extraordinarias. A pele “Gal”, em homenagem a sua ex-mulher, a mulher perdida.

Até o primeiro quarto de hora, tudo o que temos sobre o filme é o cirurgido e sua
vitima. Dr. Ledgar mantém em cativeiro Vicente, um jovem que, ao protagonizar uma cena de
abuso sexual com a filha do referido médico, é apanhado pelo cirurgido. Ledgar passa da cena
escura, do carcere-calabouco, a septicemia da sala cirdrgica representada pela onipoténcia do
saber médico. Passa do dantesco ao hightech da sofisticacdo cirargica (CALDAS, 2012),
alicercando técnica e pragmatismo a servi¢o da protese perfeita.

Em o Mal-estar na cultura, Freud (1930/1996) ja nos advertira sobre esses pretensos
“deuses de protese”. A passagem do mal-estar atesta que o crescente controle do homem
sobre a natureza e suas transformagdes ndo seria garantia da imunizacdo racional ou do
apaziguamento do sofrimento humano.

Em O futuro de uma ilusdo, a empreitada cientifica ainda esta resguardada nas
expectativas de Freud (1927/1996); contudo, em O mal-estar, a aposta na ciéncia caira por

terra:

2 LA PIEL QUE HABITO. Diregéo: Pedro Almodévar, 2011.
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Essas coisas — que, através de sua ciéncia e tecnologia, 0 homem fez surgir na terra
[...] — ele as pode reivindicar como aquisi¢do cultural sua. Ha muito tempo, ele
formou uma concepcdo ideal de onipoténcia e onisciéncia que corporificou em seus
deuses. [...] Hoje, [...] ele préprio quase se tornou um deus. O homem, por assim
dizer, tornou-se uma espécie de “Deus de Protese”. Quando faz uso de todos os seus
6rgdos auxiliares, ele é verdadeiramente magnifico; esses 6rgdos, porém, nao
cresceram nele e, as vezes, ainda lhe causam muitas dificuldades (FREUD,
1930/1996, p. 91).

Na versdo tragica que Almodovar recorta, Vicente passaré a ser Vera, uma girl phalus,
apos uma cirurgia de mudanca de sexo. Ledgar, o deus-prétese, toma Vicente como seu
objeto-pele, reconstituindo-lhe ndo s6 uma nova pele, mas um novo nome: Vera. “O cirurgiao
apaixona-se pelo objeto de sua criagéo, causado pelo olhar como objeto a. Ele faz uma mulher
no real, ao alcance do olhar e a partir da for¢a da ciéncia”. (CALDAS, 2013, p.9)

Da impossibilidade de transformar os semblantes que dizem respeito a uma posi¢éo
particular de gozo, ou de fixar no corpo novos significantes que possam ocupar ou desocupar
0 lugar de homem e mulher como quem troca de roupa, ou melhor, de pele, segundo Caldas
(2013, p. 9), Ledgar “encontra em Vera 0 corpo que pretende domesticar, possuir e
transformar. Em parte para vingar o estupro vivido pela filha, em parte para homenagear a
beleza da falecida esposa”.

Por meio de uma mudanga de nome, sexo e pele, Almoddévar articula o apice do
cientificismo do século XXI e explode em cores, no zoom da tela, a onipoténcia e a
onisciéncia que corporifica os deuses da ciéncia, como nos ensina Freud. Por cientificismo,
Derrida e Roudinesco (2004, p. 63) entendem o que “desfigura o que existe de mais
respeitdvel na ciéncia”, ou seja, a incidéncia ilimitada da técnica sobre a ciéncia, uma
intervencdo que excede a aplicabilidade de suas metodologias, testes e experimentacdes. No
cientificismo esta presente o aspecto delirante, cujo limite esta foracluido.

Para Darriba (2013), o excesso convertido em cientificismo pode ser analisado a partir
das injunc@es extracientificas da divulgacdo cientifica: “a questdo de ser ou ndo ciéncia [...]
vé-se deslocada do exercicio dialético para, como dissemos, o discurso de autoridade da
validade local para a imposi¢ao de uma racionalidade univoca” (DARRIBA, 2013, p.1-2).
Trata-se das imposturas envolvidas na l6gica de mercado, para validar o que é, ou deixa de ser
ciéncia, incluindo em larga escala toda sorte de especulagdes.

Na anulacdo de Vicente, produzida pelo cirurgido de Almoddvar, com sua reducéo a

objeto manipulavel, um pedago de corpo cujas pegas avulsas poderiam ser trocadas, acopladas
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ou readaptadas, esta a foraclusdo do sujeito. O cientificismo, que excede ao limite da ciéncia,
produz o fora da referéncia simbdlica. E esse gozo delirante e colorido que Almoddvar
metaforiza.

De acordo com Alberti (2006, p. 84): “a ciéncia se define como um saber que sabe de
seus limites, poderiamos dizer, um saber que, em principio, leva em conta a castracdo — ela
nao pode tudo”. Nao obstante, da estreita relacdo entre a ciéncia e o capitalismo muito
podemos esperar, inclusive a via dos excessos. Segundo Lebrun (2004), na relacdo com o
outro, o cientificismo operou uma conjun¢do cuja resolutiva foi o apagamento do sujeito da
enunciagcdo. Restou a imersdo aos enunciados produzidos pelo saber técnicocientifico.
Ademais, “a ciéncia se encarrega, entdo, de esquecer ‘o dizer’ para reter apenas o ‘dito’”
(LEBRUN, 2004, p. 60).

E a subtracdo do saber do escravo, cooptado pelos S; da tecnociéncia, o passo a mais
que Lacan assinalava desde 1968-69, mais precisamente em O Seminario, livro 17: O avesso
da psicandlise (1969-70/1995). Trata-se da inversdo ocorrida para que o discurso do
capitalista pudesse advir como efeito do discurso do mestre na atualidade: “partamos de que a
realidade capitalista ndo tem relagdes muito ruins com a ciéncia. Nao se d& nada mal com ela.
E tudo indica que isso pode funcionar assim, pelo menos por algum tempo” (LACAN, 1968-
69/2008, p. 38).

A pele gue subtrai os ferimentos do corpo e as dores da alma é a ficcdo de Almodévar
ao criar Vera, a mulher-pele, a pele-Gal, revestida de um ideal delirante, o ideal da pele
menos pathos. Gal é a metafora do projeto do cientificismo louco que nos espreita através da
fresta de Almodovar. E esse super-olho gozante da incidéncia da técnica na ciéncia a nos
subtrair de todo e qualquer pathos.

Ao final de A pele que habito, somos todos olhados e sentimos na pele. Almoddvar
arranca nossos trajes de mulheres e homens falicos do século XXI para nos olhar despidos,
literalmente a flor da pele. Com seus olhos cinematograficos cheio de cores, parece
perguntar-nos: é possivel trocar de corpo como quem troca de roupa? E possivel ser Vera ou
Vicente ao bel prazer cientifico? Almoddvar diz-nos em roteiro, imagem e som, que,
engodados pelo delirio do olhar hightech do cientificismo, ndo vemos nada. Somente a ascese
midiatica da necessidade de corpos geniais ou corpos sem a flor da pele. A fala de alguns
pacientes mostra-nos bem o que se tenta dizer em palavras, no que ndo se consegue dizer em

palavras: “é coisa de pele, ndo adianta explicar. Ninguém entenderia!”.
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A pele Gal, criada pelo médico, transforma Vicente em Vera, faz existir essa mulher
ideal, girl phalus, emblema do mulher menos pathos do século XXI. Vera é a linguagem
cinematogréafica de fazer existir A mulher que ndo existe, bem como a anulagéo de Vicente é a
possibilidade de fazer existir a relagdo sexual. Como se Gal pudesse fazer existir Vera sem
angustia, sem questdes, sem a sombra de Vicente; como se o corpo espolio pudesse trocar sua
modalidade de gozo singular na partilha dos sexos; como se Vicente ndo gozasse ou pudesse
partilhar seu gozo com sua nova Gal.

Lacan definiu 0 gozo em seu ensino a partir de 1938 e avangou no Seminério, livro 7:
A ética da psicandlise (1959-60/1997), jouissance é exatamente o que estd para além do
principio do prazer. E o que é vivido para além do prazer, com dor, com pathos, de forma
solitaria e sem partilha. E definitivamente, incompartilhavel.

S6 o fato de que Vicente gozava, ja seria suficiente para constatarmos que a pele Gal
produziria algum efeito; e Vicente ndo seria Vera, assim por assim, como quem goza e ri,
pois, ao final, 0 que o gozo faz é reenviar cada um ao seu préprio vazio, convite cujos efeitos
sdo revestidos de muita inibicao, sintoma e angustia.

S6 o gozo faz-nos desconfiar, desde Freud, do altruismo dos excessos da ciéncia, que
tudo pretende melhorar em nome do bem maior. N&o existisse 0 gozo narcisico, autoerotico,
particular e intransitivo, acreditariamos na pretensdo da ciéncia em fazer o bem, em beneficio
da humanidade. N&o fossem as razdes de Freud, ao dizer-nos que, na via da pulsdo de vida,
esta ainda uma outra coisa: a repeticdo — o mal de Freud, o gozo de Lacan —, a pulsdo de
morte. O que Almodévar faz é, tal como Freud e Lacan, suspeitar do pretenso altruismo da
poténcia cientifica no século XXI. E preciso estar de olhos bem abertos, pois talvez essa

suspeita até salve nossas peles!

4.5. No buraco de Lars VVon Trier:

Se Almodaovar nos transmite que ha um a flor da pele, Von Trier assevera que na flor
da pele, o buraco é mais embaixo! O seu mais novo Ninfomaniaca ndo € um pornd soft, ndo
trata diretamente sobre sexo, muito menos pareia sexo e prazer. Isso fica claro a quem assiste,
pois 0 que nos olha em Von Trier € desprazeroso demais. O cineasta atira na cara do

espectador cenas de sexo com uma repeticdo tdo fatigante, que chega a ser fatal. VVon Trier
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repete e repete. Ele € maquinéario, industrial, fragmentado, mecéanico, mercadoldgico. Ao
mostrar tanto sexo, ele mata o sexo.

O cineasta dinamarqués mostra uma espécie de mecanica mortifera, um receituario
pragmatico, no qual o desejo é impossivel advir. Ele é puro gozo, repeticdo muda. VVon Trier
lanca uma adaga cortante na possibilidade de vida em Ninfomaniaca. Ao invés de arrancar
suspiros e arrepios do espectador, VVon Trier fere o seu olhar ao dizer, a ordem é tensédo zero!

Ninfo é isso, o mercado da tensdo zero no século XXI, e esta em todos os lugares:
dobrando a esquina, na casa da frente, no vizinho ao lado. E o0 mercado das adigGes, adiccdes,
consumo e consumicao. Estd na fala dos pacientes, nos anuncios televisivos, nos folhetins,
nas redes sociais, nos periédicos, nos postes de luz, em orelhdes pelos centros da cidade, nos
relacionamentos efémeros, liquidos, vaporosos. N&o é raro escutar no consultério - alias, € até

13

bem frequente: “serd apenas uma noite, pois, no outro dia, ele evapora!”. Ou ainda: “iSsO
estda me consumindo”.

Desde Freud, ja tinhamos a tensdo zero como resolutiva absoluta da descarga do
aparelho psiquico. Tensdo zero ndo é deste século, ao contrario, é bem passada. No entanto,
seu contingente impar, que desejamos articular como recorte nessa tese, é seu teor
mercadoldgico. Hoje vende-se tensdo zero! Mais, ainda, parece que se tornou vergonhoso ndo

gozar assim. N&o gozar no excesso da repeticdo mortificante:

N&o se trata exatamente de vergonha. A vergonha j& foi historicamente uma posicéo
subjetiva eficiente para impedir os excessos e separar 0 publico do privado, a honra
da desgraca, a cultura do esgoto. Atualmente, a transposicdo selvagem do objeto
para a posi¢do de agente ndo reserva mais lugar para a vergonha de gozar. A nova
ordem simbdélica ndo favorece mais o recalque e a cessdo de gozo, ao contrario, resta
apenas a vergonha de ndo se gozar mais e mais (CALDAS, 2012, p. 271).

Joe, a personagem de Von Trier, encarna o slogan atualissimo da tensdo zero a
qualquer custo. Torna clara a transformacdo da maquina do mais-de-gozar incitada pelo efeito
da mutacdo do discurso do mestre — como apontamos na pele de Almoddvar —, qual seja: o
feito de objetalizar provocado pelo discurso capitalista. Joe encarna a figura sem rosto da
objetalizacdo do mercado: seus homens sdo objetos no mercado de troca, sdo objetos
descartaveis. Seu movimento deixa a via do desejo a longa distancia, bem na contraméo do
que Lacan propunha: ™a castracdo significa que é preciso que 0 gozo seja recusado para que

possa ser atingido na escala invertida da Lei do desejo” (LACAN, p. 838).
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Em certa sequéncia, uma tomada de cena desfila pénis flacidos, esquélidos, murchos,
de variadas cores e tamanhos, como carne barata em um agougue no varal. Exatamente a
proposta do discurso capitalista, ao subtrair o lago social entre os humanos, acoplando o lago
com 0 gadget, objeto de consumo imediato. Esse lago com o objeto protético incita o tal
autismo induzido, no qual a ilusdo ndo parece estar mais s6 no pareamento com parceria
amorosa, mas em um “parceir0 conectavel e desconectavel ao alcance das maos.

Segundo Quinet (2006), o parceiro plugavél-desplugavel, escolhido como um
cardapio, é alarmante, e, longe de defender o sujeito, pode efetivamente levar a decepcéo
profunda, tédio, nostalgia do Um em vao prometido, em vao procurado, ou mesmo a diversos
tipos de toxicomanias, entre as varias doencas, efeito do discurso do capitalista.

O discurso do capitalista instiga a producdo de uma espécie de parceiro retrétil,
encaixe-desencaixe sequencial, tal qual Joe joga os dados no lance em que escolhe, na sorte,
qual tratamento dispensar a determinado amante. Todos meus amantes séo na verdade um s@,
diz a personagem. Sao todos e nenhum, acrescentamos.

No Seminario, livro 9: A ldentificacdo (1961-62), Lacan introduz o tema sobre a
relacdo do sujeito com o significante, mais precisamente sobre o traco, insignia tomada do
objeto e introjetada pelo eu. Defini¢do de Freud da segunda forma de identificacdo, o einziger
Zug, (traco, vestigio, pista, rastro) compde essa espécie de cifra arcaica que cada um carrega.

O traco, é uma marca inicial de surgimento de um significante de pura diferenca na
constituicio do sujeito. E importante pontuar que esse rastro ao qual Lacan se refere ndo é o
que representa o sujeito, ndo é signo e nem esséncia: ele é tomado do objeto, e € deste que ele
emerge. Todo significante, € constituido por esse traco, tem esse vestigio como marca. Essa
cifra distancia-se em muito do conceito de unidade, unificacdo, absoluto ou profundidade
presente nas identificagdes imaginarias.

O Um, tdo caro a Lacan, ndo se refere ao unério de uma inicialidade inaugural ou
absoluta, nem é ponto de uma continuidade sequencial matematica do 1, 2, 3 e assim por
diante. E uma serialidade significante, a serialidade do rastro 1, 1, 1... Como a série de
pequenos bastbes contados sobre a costela de um antilope, a qual Lacan faz mencdo: “A
identificacdo ndo tem nada a ver com a unificacdo. Somente distinguindo desta € que se pode
dar-lhe, ndo somente seu destaque e esséncia, como suas fungdes e suas variedades”
(LACAN, 1961-62, p. 49, inédito). A serialidade de Lacan é: um parceiro, mais um parceiro,

mais um parceiro de Joe.
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Lacan (1961-62) pontua as pegadas de Robson Crusoé que, ao descobrir as marcas
deixadas, logo as apaga — € o apagamento neurdtico do rastro. Na tentativa de apagar a marca,
0 sujeito neurdtico tenta seu préprio desaparecimento como sujeito. Ao contar um, mais um,
mais um parceiro, a personagem de Von Trier aponta 0 movimento neurético de transformar o
significante em signo, apagar o0 apagamento, virar o acontecido em desacontecimento.
Absolutamente nada aconteceu. Que venha o proximo! Eu ndo sinto nada, diz Joe.

Lacan propde que a contagem infinita desta diferenca minima, do sujeito que conta e
marca um traco, constitui exatamente a repeticdo significante. Esse rastro arcaico ao qual
somos acorrentados em nossas identificacOes, e que longe de nos identificar na diregédo de
completar a si mesma, acorrenta-nos nas repeticoes.

A marca da insensibilidade que nos regurgita através das cenas do sexo-maquina em
Ninfomaniaca ndo junta metades da laranja, nem conta-nos que ha relacdo sexual, mas, sim,
mostra-nos a maquina da repeticdo de gozo que o traco lacaniano da identificacdo inaugura.
Essa coisa arcaica que, ao identificar, goza. Para Lacan, o lugar do gozo € o gozo no corpo.
Essa foi sua constatacdo no coléquio organizado por Jeanne Aubry, O lugar da psicanalise na
medicina. Nessa ocasido, Lacan diz: “um corpo ¢é algo feito para gozar (...)” (LACAN,
1966/2001, p. 11).

A medicina franqueia a dimensdo do corpo como cadaver, como nos mostra
Almoddvar, como objeto do qual tudo pode ser sabido, olhado, tratado e desvendado em uma
constante do macro até o mais micro, na qual tudo parece ser minimamente controlado,
microscopicamente observado. Como se, desse corpo que é feito para gozar, pudéssemos
fazer esse tipo de franqueamento. Com Lacan, apreendemos que a dimensdo do lugar do gozo
no corpo é outra, subversiva a ordem dos dominios da medicina, da ciéncia e do capital.

No Seminario, livro VII: A ética da psicanélise (1959-60/1998), Lacan propGe um
acréscimo a no¢do de gozo: o0 gozo como direito a gozar de algo ou alguma coisa. A nogéao de
usufruto é colocada, para dizer que se goza do que se tem como valor de uso. A repeticéo, diz-
nos Lacan, é 0 gozo, € o que se dirige contra a vida no rompimento do ciclo e da engrenagem,
e tende ao inanimado, a tensdo zero, como nos ensina Freud. “A repeticdo se funda em um
retorno do gozo” (LACAN, 1969-70/1992, p.44).

Lacan (1966/2001, p. 14) afirma: “se teu olho te escandaliza arranque-0. Em nome de
qué terdo vocés que falar, sendo precisamente desta dimensdo do gozo do corpo e disto que

ele comanda quanto a participa¢do em tudo que estd no mundo?”. E por isso que discutimos
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que o sexo de Von Trier que explode na tela é tdo desconfortavel de se ver, que provoca um
certo asco, porque, para além do sexo, ele estd mais proximo da morte.

No discurso do capitalista, observamos esse empuxo a mortificacdo desejante, ao
provocar o curto circuito da fantasia, deixando o sujeito atado ao que so repete, cara a cara

com a morte, pelo menos, a do desejo:

E como se pudéssemos dizer: o discurso do capitalista ndo exige a renuncia
pulsional, ao contrario, ele instiga a pulsdo, impondo ao sujeito determinadas
relacbes com a demanda sem se dar conta de que, ao fazé-lo, sustenta sobretudo e
em primeira mao a pulsdo de morte” (ALBERTI, 2001, p.7).

Se a arte abre um furo no saber homogeneizante e classificatorio, o discurso do
capitalista foraclui-o, uma vez que pretende standardizar modos de gozar, e, assim, 0 faz no
sentido de que o standard nivela, padroniza e avalia como norma; como se pudesse efetivar
uma normatizacdo do desejo. A normatizacdo tem proximidade, ndo com a ética desejante,
mas com uma outra coisa, como as politicas ideologicas imperativas.

Soler (2011, p. 64) afirma: “interpretar um discurso quer dizer revelar o mais-de-
gozar, ou os modos de gozo [...]”. Suspender o que vela o mais-de-gozar é a presteza que a
psicanalise pode suscitar diante de um discurso que toma esse mais-de-gozar como causa
geral, o que, por sua vez, implica subtrair desta causa geral, uma causa desejante.

Em Ninfomaniaca, VVon Trier pontua a serissima torc¢do discursiva de nosso século e a
mortifera empreitada de transformar o gozo particular em mais-gozar comum. O semblante da
mulher méaquina gozante € representado por Joe, que comparece no discurso capitalista como
maquina de gozo a servi¢o do mercado. Mais uma vez, é o semblante da mulher menos pathos
do seculo XXI.

Como transmitir a psicanélise no que o discurso analitico atravessa a cultura, e mais,
como livra-la ao sujeito, frente a um discurso que tudo pode consumir e de nada quer saber?
Apdbs minutos de filme, Joe discorre sua histéria ao homem que a resgata e que a pde a falar.
E interessante, pois em meio aos ultraefeitos que o cinema insiste por nos fazer ver, \Von Trier
faz um corte seco rumo a fala. Com o selo do Dogma 95, o cineasta corta 0 excesso da cena
no ato da fala. No momento em que Joe troca de parceiros, Trier pde-na a falar. Temos a
construcdo de Von Trier que escande a importante disjuncdo sexo/prazer e gozo/repeti¢cdo

mortifera.
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Se, com Almoddvar, vemos a tentativa desastrosa da ciéncia hightech na empreitada
de obturacdo, com Von Trier ndo é diferente, ja que nem o capital da ciéncia, nem o capital do
sexo foram capazes de aplacar os devidos buracos. Se Almoddvar domestica corpos, Lars
rompe lagos na tela. N&o é por nada que, no mercado de preencher e adicionar do capitalismo,
Joe, em Von Trier, clama o que poderiamos dizer do pathos na pele do século XXI, pois o que

ela pede é, nada mais, nada menos, que preencham todos os seus buracos.
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CONCLUSAO — Um buraco a flor da pele

Mais proxima do enigma, a arte € um dos nomes do inominavel. E, por assim dizer, o
que contorna um buraco a flor da pele, o que bordeja a Coisa - ou “verdadeiro segredo” que
h& em Das Ding, como afirma Lacan (1959-60/1988, p.61) -, producdo do humano na cultura.
Como uma fresta aberta para o enigma, € o olho da fechadura que se acende na grande tela, a
moldura da pintura ténue, o rabisco delicado, a cava do acorde musical, ou a escrita que marca
furo no dizer e interpde o discurso fechado da consisténcia. Se nesta tese propomos a questao
de Freud sobre o enigma da mulher como uma questdo politica, a sustentar o desejo,
nomeamos a arte como uma reatualizacdo desta mesma questao.

A arte como uma via aberta a sustentar o mal-estar no que este condensa da
singularidade humana, dessa forma, esta mais préxima da impossibilidade, tomando distancia
dos discursos de poténcia. Se foi Freud quem nos indicou o caminho das pedras, que aos
poetas interrogassemos, sempre que estivéssemos diante de um enigma, € preciso escutar esse
dito que precede a psicanélise.

E se 0 humano fala o tempo inteiro, € para falar desse impossivel, do que ndo pode ser
dito, dessa verdade que escapa e retorna. Com Freud ndo foi diferente diante da mulher, o que
ele pdde formular foi a constatagdo de um enigma, e assim prosseguiu, desde seus achados
mais remotos.

O inconsciente, uma das preciosidades tedricas do legado freudiano, também faz parte
dessa constatacdo do que ndo pode ser dito, mas que ndo deixa de presentificar-se. Vale
ressaltar que de maneira deveras enigmatica, é bem verdade, pois ele ndo diz de todo. Com
uma forma muito particular de manifestar-se, o inconsciente ndo é um dado a priori, uma
classificagdo ou uma mensuragdo calculada.

O inconsciente é um saber ndo-todo, pondera André (2011), e, desse modo, ele ndo diz
de todo, ele se manifesta aqui e acola, e € preciso manejo para recolher suas incidéncias.
Como a estrutura de um enigma, o inconsciente diz por meias verdades, essa é sua estrutura
de elaboracdo face ao impossivel de dizer sobre o sexo. Exatamente como a mulher, quando
Freud recorre ao enigma do dark continent remetendo a essa estrutura nao-toda, somente

podendo ser dita uma por uma, a cada momento, como bem nos revela a can¢do de Chico
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Buarque, “se acaso me quiseres, sou dessas mulheres, que s6 dizem sim... E te direi meias
verdades, sempre a meia luz”.

Se ja no apagar das luzes desta tese, pudéssemos formular uma resposta que dissesse
da mulher, dessa que tanto inquirimos e tateamos nesta pesquisa, ndo postulariamos uma
resposta, mas um efeito. A mulher sé pode ser dita como um efeito de meia-verdade, ela € a
prépria impossibilidade da verdade de ser dita por completo. “Mas a verdade ndo permite,
mesmo em nosso contexto, um acesso facil. Como certos passaros, de que me falavam quando
eu era pequeno, ela s6 é capturada se se colocar sal na sua cauda”. (LACAN, 1969-70/1992,
p.52). Tal como na organizacao discursiva, na qual a verdade do discurso é ndo-toda verdade
e, também, como no conceito de gozo, no qual o gozo absoluto é da ordem da impossibilidade
e da morte. A mulher é esse passaro dificil de capturar, cujo sal é necessario para impedir seu
V0o, mas, ainda assim, ela escapa, e desliza sem um referente. O que ela tém, séo apenas
“identificacdes que exprimem a falta [...]. Ela inexiste”. (POMMIER, 1991, p.33)

Para a pergunta O que quer uma mulher? logo dispara-se uma outra, precedente: O
que é uma mulher? Sustentamos que a mulher, além de uma verdade semi-dita, € uma
estrutura de ficcdo, como a propria realidade psiquica, precisamente como Freud revirou pelo
avesso a nocao de normal e patoldgico, ao fazer da normalidade uma construcdo ficcional que
cada um faz diante do real.

Barros (2012) lembra Lacan, ao propor a mulher como um involucro que, diante das
definicBes de vazio, oco, ou continente, estaria mais proxima dessa coisa que bordeja; no
entanto, ndo é exatamente, ou simplesmente, o que recobre ou envolve. E mais, ainda. E, por
assim dizer, uma borda. E no que € borda, podemos aproxima-la também ndo s6 da arte como
borda da Coisa, mas da no¢éo de limite.

Se na fronteira temos uma definicdo muito clara, aqui é Brasil, a partir de 1a é
Argentina, no limite, compreendemos que até aqui é isso. Mais além ndo sabemos ao certo o
gue existe, nem podemos nomear 0 que Seja, aponta Barros (2012) ao mostrar a noc¢do
hegeliana de que o limite, além de limitar, nos mostra que ha, ainda, um sem limite, para
além. Nesse sentido, apontamos a nogdo politica envolvida na questdo de Freud sobre a
mulher, e € justamente por isso que insistimos em seu teor de discusséo, pois, como o limite, a
mulher ndo tem um oposto que a defina, ndo estd na nominacdo administrada da polaridade, e,
dessa forma, estd proxima da definicdo de alteridade para a psicanalise; visto que a alteridade

é uma diferenca sem um oposto complementar. (BARROS, 2012)
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A alteridade, como a mulher, diz de uma politica cujo “Todo ”, ou 0 complementar por
pura oposicdo, ela ndo compactua. Se na fronteira temos a possibilidade de apontar o outro
lado; no limite, tudo o que temos ¢é a impossibilidade de nomea-lo, justamente porque alem do
limite, “do meu limite”, como muitos pacientes dizem na clinica, “nem sei do que seria
capaz”. E, ndo sabemos mesmo nem do nosso, muito menos o do outro.

O limite — como a mulher, a arte e a no¢do de alteridade — ndo faz parte do
complementar, é suplementar; e, assim, € dessa ética politica da impossibilidade de
administrarmos ou capitalizarmos o limite feito fronteira delimitada e demarcada a ferro, fogo
e muita politica cujo discurso capitalista engole, que tratamos nesta pesquisa.

N&o € sem razdo, que o0 objeto a carrega, em cada um dos quatro discursos lacanianos,
0 estatuto desta mesma impossibilidade de dizer o que é a mulher. Freud ndo foi um mestre a
dizer o que era uma mulher, também néo foi um universitério a classifica-la, muito menos um
capitalista que tentou lan¢a-la no mercado como um new gadget a suprir faltas e prometer o
impossivel.

No que diz respeito ao governar, Lacan (1969-70/1992) é pontual ao dizer que é
impossivel ao mestre poér o outro a trabalhar por completo, assim como é impossivel ao
universitario o dominio pleno do conhecimento. Freud esteve mais proximo da histerizacdo
discursiva sobre a mulher, pois ele rateou, deslizou, suspendeu e esburacou decantando o
irredutivel daquela como um escuro, um ponto sem contato, do qual se emperra. Como no
umbigo do sonho e na garganta de Irma, Freud ndao soube muito bem em que territério estava,
por isso ndo tragou fronteiras, mas pontuou seu limite tedrico.

Vislumbramos também, desse modo, que a mulher é esse ponto intratavel,
inapreensivel, feito umbigo, garganta, escuro e passaro, sempre a vigorar, marcando um
limite, ou um ponto de aproximacdo que bordeja o real. Mais amiga do real, ratifica Miller
(2010), mais proxima do real, afirmariamos, visto que, dessa amizade, ndo sabemos dizer ao
certo quais efeitos podem vir.

E impossivel conhecer, educar, analisar e governar o real implacavel, como é
impossivel uma defini¢cdo normativa e administrada de mulher que o mestre, o universitario e
0 par capital-ciéncia postulam. “O discurso do mestre, por exemplo, seu fim & que as coisas
caminhem no passo de todos. Bom isso ndo € a mesma coisa que o real, pois, este é 0 que ndo

caminha [...]” (LACAN, 1974/2005, p. 16). Eis o real da psicanalise como registro do que,
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afinal, ndo anda e empaca, sendo a propria conjuncdo da impossibilidade de obliterar a falta
na base da estrutura dos discursos.

Diante do real inanalisavel, ineducavel e ingovernavel, que impede que possamos sair
presumindo qualquer coisa sobre a mulher — ou tomando-a pelo plural: “as mulheres” — Lacan
avanca por langar uma outra posi¢do, a do cientista — savant, colocando esse empuxo a
nomeacdo administrada a prova. Em O triunfo da religido (1974/2005), uma de suas pecas
orais, Lacan articula, sobre tal posicdo, 0 empuxo ao sentido e a nominacao do real, marcando
que, além de irrepresentavel, o real ndo é universal, como pretende a tecnociéncia, essa
ciéncia que se excede. Prova disso é que frente ao phatos da ciéncia com seu atropelo rumo a
classificacdo, esta o que escapa, 0 que emperra, € ndo vai adiante da angustia dos cientistas ao
constatar a impossibilidade da universalizacdo frente ao que do sujeito rateia.

Em meio aos imperativos do discurso do capitalista, a tentativa de foraclusdo ndo é
outra, mas justamente do limite, da nocdo de limite da qual tratdvamos: do limite como borda
ao real. No que o discurso supracitado capitaliza as diferencas que sustentam a alteridade, ao
movimentar diversos segmentos do mercado. Os objetos do capitalismo lotam vitrines
massificadas por slogans dirigidos previamente, cujo apelo a ir além desse real
instransponivel é posto em cheque. Exemplo disso a clinica nos traz todos os dias. Uma
paciente assim, certa vez, disse: “No momento exato em que tirei a blusa, diante do seu olhar
que ja ndo sabia se era de elogio ou horror, ele me perguntou: ‘— E esse peito? E seu?’. Mas
me sai bem e, no meio da mais completa vergonha, respondi: — Sim, é meu, eu comprei,
parcelado, mas comprei, ¢ meu!”. Ela ostentava orgulhosa a bela protese.

A psicandlise sustenta um discurso avesso ao discurso da civilizacdo. Avessa aos
discursos de dominacdo, a psicanalise elabora o discurso do analista, impar, inaugurado
dentro de um campo que faz furo na possibilidade de tudo saber, com o0 a no lugar de agente,
0 que ndo é qualquer possibilidade em tempos de obliteracdo da verdade como semi-dita, no
que tudo se diz, tudo se pode e tudo se transforma.

Os designios do contexto que se ople a ética analitica trazem a necessidade de os
analistas se inserirem em uma préatica politica de intervencdo na cultura. De fazer uma
interrogacdo passar pela cultura, como a arte interroga ao resistir a producao massificante, e
talvez seja esse nosso objetivo ao lancar essa questdo de pesquisa. Lacan assevera, em Funcéo
e Campo da fala e da Linguagem na Psicanalise, de 1953, que antes renuncie sua pratica, um

analista que ndo puder alcangar a subjetividade de seu tempo. Sua Babel caotica.
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Se em Ninfomaniaca VVon Trier pontua a tensdo da torcao discursiva de nosso seculo, é
para apontar a mortifera empreitada de transformar o gozo particular, em mais-gozar comum,
quando estamos literalmente passando dos limites. Sua Joe, mulher-maquina-gozante,
comparece obliterando a nocdo da mulher como borda sustentada pela ética desejante da
psicandlise. Sem limite, Joe é, somente, a capitalizacdo desenfreada de seu gozo sem borda e
sem interrogacao.

Com Almoddvar, a lupa na tela continua, é o século XXI mais além dos limiares, nos
quais as fronteiras estdo com a demarcagdo administrada pelo cientificismo louco, como se
pudéssemos dar ao corpo o estatuto que queremos: sem real, sem furo. A transformacéo de
Vicente em Vera foi esse mais além da ciéncia sobre a intervencdo no corpo, cuja libido
capitalizada aparece sem cisdo, sem borda, rumo a uma politica do ter, na qual a alteridade é

subtraida:

Contra o imperativo do ter, a psicanalise propde a ética da falta-a-ter, que se chama
desejo, e a gestdo, ndo do capital financeiro, mas do capital da libido, por definicdo
sempre negativo. Contra o imperativo da competitividade neoliberal, a ética da
diferenca (QUINET, 2006, p. 22).

Atento ao seu tempo, o artista, como o analista, langa na tela a foracluséo discursiva da

qual a clinica nos remete, marcando que no campo das pulsGes nada passa ileso, muito menos

ao século XXI. Ndo ha medida para a pulséo e, assim,

“Seja um empreendedor de ti mesmo, vocé ndo é o empreendedor de mais
ninguém. E isso a solucdo sob medida. E isso é uma variante do supereu que é
paradoxal. Ao mesmo tempo em que se exige uma distingdo absoluta, isso é efeito a
partir de um processo comum a todos. A experiéncia subjetiva no século XXI tem
que lidar com esse supereu sob medida (LAURENT, 2011, p. 4).

Tomar a cultura como o lugar do tempo do mal-estar, reatualiza a arte, tal qual a
mulher, sob o estatuto de invélucro. O que nos permite reatualizar também o lugar do mal-
estar, esse lugar impar, no qual a questao freudiana pulsa e interroga.

Se nas telas, Von Trier e Almoddvar langam nossas possibilidades mortiferas diante de
um discurso que foraclui a falta; na escrita, Nelson Rodriguez esteve sempre proximo a Babel
de seu tempo, como pondera Lacan (1998/1953, p. 322) ao falar do analista. Na obra Vilva,
porém honesta, é possivel pincar um pequeno fragmento que traz a figura de lvonete, uma

mulher que ficou vilva e nunca mais sentou. O pai desesperado pedia ajuda a conceituados
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especialistas para solucionar a questdo: o psicanalista, o otorrino, a ex cocote e o Diabo.
Todos foram convocados a dizer sobre a estranheza dessa mulher, lvonete.

O teatro de farsa na qual Nelson atravessa de forma vertiginosa as mudancas de seu
tempo, de nosso tempo, propde uma critica audaz ao intervir a questdo: por que, afinal,
Ivonete néo senta? Eis a narrativa:

“— E minha filha, ja sentou? Perguntava o pai em profundo desespero.

— Continua de pé! Respondiam os técnicos.
— Meu Deus todas as mulheres sentam, menos minha filha! Dizia o pai desolado”.

Na figura de lvonete, que ndo sentava, Nelson introduz uma singularidade pulsante,
seja ela: lvonete avessa ao pai, aos técnicos e a um saber que pudesse responder seu enigma.
Ivonete ao invés de dizer, interroga, ou semi-diz.

E a interrogag&o politica, tal qual Freud nos lanca, que Nelson sustenta em sua escrita
burlesca. Como a estrutura de um chiste, a escrita de Nelson n&o diz de todo sobre Ivonete,
mas apenas sustenta sua verdade de semi-dizer ao construir uma realidade particular e
ficcional. Na trama de Ivonete:

“— Quando minha filha se casou, toda sua primeira noite, de fio a pavio, foi orientada
por especialistas, dizia o pai de Ivonete”. E Nelson questionava: e a ex cocote? Orientava? E
no adultério? Mulher também pode ser orientada? Sem respostas para o além dos limites de
Ivonete, o pai ainda arvorava-se:

“— lvonete ndo senta porque pode ter tipo um flerte, no entanto, logo vinha um
buraco”. Ivonete ndo sabia nem o que era essa palavra esquisita: flerte. Enquanto isso, [vonete
permanecia ali, vilva, altiva, quase muda e de pé, no que todas as outras mulheres desta obra

de Nelson sentavam.
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