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RESUMO

FIORENZA, Marina Mendes. Devastacdes: destinos para o ilimitado. 2024. 183 f. (Doutorado
em Psicanalise) — Instituto de Psicologia, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2024.

A presente tese trata de destinos para a devastacao, termo utilizado por Lacan e derivado
do que Freud conceituou em seu texto de 1931 sobre a Sexualidade feminina (FREUD,
1931/2018) como a “catastrofe” que recairia sobre a menina quando nao ha, entre ela e sua mae,
uma suficiente separagdo através do direcionamento edipico ao pai. Sustentou-se a leitura de
que a devastacdo implica um achado clinico que acomete mais amiudadamente as mulheres,
embora ndo esteja restrita a este género. Observa-se que quase sempre desponta no momento
em que ha perdas amorosas, revelando uma posicao subjetiva regida pelo ressentimento diante
da falta falica e, consequentemente, sua recusa. Acompanha-se também uma excessiva
demanda ao Outro como se este pudesse lhe fornecer o significante d’A mulher, aquele que nao
existe para ninguém. A tese buscou responder a alguns questionamentos, dentre eles: (1) por
que se associa frequentemente na comunidade psicanalitica o ndo-todo, encaminhamento da
analise lacaniana, a condicdo deletéria e de extremo sofrimento verificado na devastacdo? (2)
O discurso rigorosamente psicanalitico sustenta tal vinculacdo? (3) Quais consequéncias esta
teria para a direcdo das analises? (4) Quais recursos uma anélise ofereceria para as devastadas:
apenas a cura derivada do assentimento com a castracdo ou seria possivel ainda incluir o ndo-
todo na construcdo de uma saida singular? A proposta sustentada foi a de que o que aparta a
posicdo feminina da devastacdo € a histeria com sua recusa do ndo-todo, ja que a demanda
excessiva estd aprisionada nas malhas pré-edipicas e ndo pode ser equiparada ao que se
experimenta em um final de analise, de onde se espera que o falasser saia esvaziado e ndo
inflado por uma condicédo deletéria que demanda o impossivel ao Outro e aos outros com quem
se encontra durante sua existéncia. Para sustentar esta posicao, trabalhou-se alguns pontos que
foram transformados em quatro capitulos: (1) a metodologia psicanalitica, caminhando para
chegar com Freud até a sua maxima que aponta a coincidéncia entre a clinica e a pesquisa; (2)
a sexualidade ndo-toda vivida, na maior parte das vezes, pelas mulheres, e de como este modo
de apresentacao com relacdo ao falo pode favorecer este tipo especifico de sofrimento derivado
da devastacgéo; (3) os modos de gozo como foram propostos por Lacan, nos detendo no gozo
falico e ndo-todo falico, extraindo deste ultimo uma légica prépria e derivada da falica e, por
fim, (4) apresentou-se esbocos de saidas para as devastacOes, colocadas no plural visto cada
ndo-toda apenas poder ser contada a cada vez que se apresenta, sendo avessas a um atributo
universal. As saidas eleitas foram trés: (1) pelo viés do encontro amoroso, (2) através do
advento da mascarada, utilizando-se do conceito proposto por Joan Riviére, e, finalmente, (3)
aquela a qual se é levado por via do tratamento analitico e que favorece uma saida mais
estrutural da devastacdo, posto que inclui uma mudanca de posigédo subjetiva que vai na diregdo
de esvaziar o Outro, na contraméo de sua onipoténcia, suportando a condicao de semblante.

Palavras-chave: devastacdo, analise, mulheres, ndo-todo, infelicidade comum.



ABSTRACT

FIORENZA, Marina Mendes. Devastations: fates for the ilimitated. 2024. 183 f. (Doutorado
em Psicanalise) — Instituto de Psicologia, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2024.

This thesis deals with fates for devastation, a term used by Lacan, derived from what
Freud conceptualized in his 1931 text on Feminine Sexuality (FREUD, 1931/2018) as the
“catastrophe” that would befall a girl when there is not sufficient separation between her and
her mother through the Oedipal direction towards the father. The reading was sustained that
devastation implies a clinical finding that affects women more frequently, despite not being
restricted to this gender. It is observed that it almost always emerges at a moment of love loss,
revealing a subjective position governed by resentment towards the lack of phallus and,
consequently, its refusal. It is also accompanied by an excessive demand on the Other as if the
Other could provide her with the signifier of The Woman, which does not exist for anyone. The
thesis sought to answer some questions, such as: (1) why is the not-all, a direction of Lacanian
analysis, often associated in the psychoanalytic community with the deleterious condition and
extreme suffering verified in devastation? (2) Does the strictly psychoanalytic discourse sustain
such link? (3) What consequences would this have for the direction of analyses? (4) What
resources would an analysis offer to the devastated: only the cure derived from consent to
castration or would it be possible to include the not-all in the construction of a singular way
out? The sustained proposal was that what separates the feminine position from devastation is
hysteria with its refusal of the not-all, as excessive demand is captive in the pre-Oedipal meshes
and cannot be compared to what is experienced at the end of an analysis, from which it is
expected that the parlétre comes out emptied and not inflated by a deleterious condition that
demands the impossible from the Other and from the others with whom one encounters during
their existence. To support this position, some points were worked on and transformed into four
chapters: 1) the psychoanalytic methodology, moving to reach Freud's maxim which points to
the coincidence between clinical practice and research; (2) the not-all sexuality experienced,
most of the time, by women, and how this mode of presentation in relation to the phallus can
favor this specific type of suffering derived from devastation; (3) the modes of jouissance as
proposed by Lacan, focusing on phallic and not-all phallic jouissance, extracting from the latter
a logic of its own and derived from the phallic one; and finally, (4) sketches of solutions to
devastation were presented, placed in the plural since each not-all can only be told each time it
presents itself, being averse to a universal attribute. The chosen exits were three: (1) through
the bias of the love encounter, (2) through the advent of the masquerade, using the concept
proposed by Joan Riviere, and, finally, (3) through analytical treatment and which favors a more
structural exit from devastation, because it includes a change in subjective position moving in
the direction of emptying the Other, against its omnipotence, supporting the condition of
semblance.

Keywords: devastation, analysis, women, not-all, common unhappiness.



RESUME

FIORENZA, Marina Mendes. Dévastations: destins pour l'illimité. 2024. 183 f. (Doutorado
em Psicanalise) — Instituto de Psicologia, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2024.

Cette these porte sur les destins pour la dévastation, terme utilisé par Lacan, dérive de
ce que Freud a conceptualisé dans son texte de 1931 sur la Sexualité féminine (FREUD,
1931/2018) comme la « catastrophe » qui s'abattrait sur la fille quand il n'y a pas, entre elle et
sa meére, une séparation suffisante a travers 1 orientation cedipienne vers le pére. La lecture a été
étayée par le fait que la dévastation implique une constatation clinique qui touche plus souvent
les femmes, méme si elle ne se limite pas a ce sexe. On observe qu'il surgit presque toujours au
moment ou surviennent des pertes amoureuses, révélant une position subjective régie par le
ressentiment face au manque phallique et, par conséquent, a son refus. 1l y a aussi une exigence
excessive envers I'Autre comme si I'Autre pouvait fournir le signifiant de La Femme, celui qui
n'existe pour personne. La thése a cherché a répondre a certaines questions, parmi lesquelles:
(1) pourguoi associe-t-on souvent dans la communauté psychanalytique le pas-tout, référence
a l'analyse lacanienne, a la condition délétere et a la souffrance extréme observée dans la
dévastation? (2) Le discours rigoureusement psychanalytique soutient-il un tel lien? (3) Quelles
consequences cela aurait-il sur I’orientation des analyses? (4) Quelles ressources une analyse
offrirait-elle aux dévastés: juste la guérison issue du consentement a la castration ou serait-il
possible d'inclure le pas-tout dans la construction d'une issue singuliére? La proposition
défendue était que ce qui sépare la position féminine de la dévastation est I'hystérie avec son
refus du pas-tout, puisque I'exigence excessive est piégee dans le maillage pré-cedipien et ne
peut étre assimilée a ce qui est vécu dans une fin d'analyse, d"ou on attend que le parlétre
ressorte vidée et non gonflée par une condition délétere qui exige lI'impossible de I'Autre et des
autres qu'elle rencontre au cours de son existence. Pour étayer cette position, on a travaillé sur
certains points qui ont été transformés en quatre chapitres: (1) la méthodologie psychanalytique,
convergeant vers Freud jusqu’a sa maxime qui souligne la coincidence entre la clinique et la
recherche; (2) la sexualité, pas-toute vécue, la plupart du temps, par les femmes, et comment ce
mode de présentation par rapport au phallus peut favoriser ce type spécifique de souffrance
issue de la dévastation; (3) les modes de jouissance proposés par Lacan, nous arrétant a la
jouissance phallique et pas-toute phallique, extrayant de cette derniére as logique propre dérivée
du phallique et, enfin, (4) on a présenté des ébauches d'issues aux dévastations, mises au pluriel
puisque chaque pas-toute ne peut étre compté qu'a chaque fois qu'il apparait, ce qui est contraire
a un attribut universel. Les issues retenues sont au nombre de trois: (1) a travers le prisme d'une
rencontre amoureuse, (2) a travers I'avénement de la mascarade, en utilisant le concept proposé
par Joan Riviére, et enfin (3) celle a laquelle on est conduit via le traitement analytique et qui
favorise une issue plus structurelle de la dévastation, puisqu'elle inclut un changement de
position subjective qui va dans le sens de vider I'Autre, dans le sens inverse de son omnipotence,
supportant la condition du semblant.

Mots-clés: devastation, analyse, femmes, pas-tout, malheur commun.
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14

INTRODUCAO

Devastagao, que segundo o diciondrio Houaiss (2009, p.676) ¢ o “ato ou efeito de
devastar, acdo de depredar ou despojar, ou o resultado dessa acédo; esbulho, saque, depredacéo,
destruigdo completa, desolagdo, seja no sentido fisico ou moral”, ¢ 0 nome lacaniano extraido
do que Freud nomeou como “catastrofe” (FREUD, 1931/1996, p.247) aquilo que poderia
configurar a relacdo da menina com a mae quando nao houvesse uma efetiva separacao entre
ambas e os restos da relacdo pré-edipica ndo superados limitassem o acesso a feminilidade.

Em nossa leitura, a devastacdo constitui uma contingéncia clinica que acomete mais
frequentemente as mulheres do que os homens em determinado momento da existéncia, quase
sempre relacionada a perdas amorosas, mas que, diante do trabalho de andlise, revela dizer
respeito a uma posicao subjetiva onde impera um ressentimento diante da falta falica, além do
excesso de demanda ao Outro, que inclui ou é inaugurada, principalmente, na relagdo com
aquela (e) que realizou a funcdo materna.

A decisdo de estuda-la em um curso de doutorado adveio de uma questdo que articula o
diva onde me trato e o diva onde trato, além de ndo termos encontrado, até entao, respostas para
perguntas que nos acompanham hé certo tempo, sendo elas: por que o ndo-todo falico, aquele
que se aproxima do feminino e para o qual a andlise leva, é tdo associado, dentro da prépria
comunidade psicanalitica, a condicdo clinica da devastacdo? Tal conexdo encontraria lastro em
Freud e Lacan? Quais consequéncias tal vinculacdo teria na conducdo das analises? E ainda, a
saida para as devastadas estaria restrita a um maior assentimento com a castracdo ou haveria
um destino a tal estado que incluisse o ndo-todo falico?

Outra questdo também nos acometeu: seria esta mais uma tese sobre o gozo da mulher?
E ainda, uma tese que n&o trata explicitamente de politica ou da necropolitical? Estaria ela,
entdo, descolada de uma época ate entdo sombria, visto que iniciamos o doutorado em 2020,
tempo dos mais dificeis para o pais, tanto devido ao inicio da pandemia de COVID-19, quanto
aos ventos fascistas que assolavam o Brasil e que ainda merecem atengéo, dado que o ataque
as mulheres, defendido e sancionado por muitos de nossos representantes, € reiterado e

atualizado a cada vez que o sol se pde?

"Termo de Mbembe que da titulo ao seu livro homonimo, em que ele faz uma critica importante ao
estado, dizendo que “a expressao maxima da soberania reside, em grande medida, no poder e na
capacidade ditar quem pode viver e quem deve morrer” (MBEMBE, 2018, p.5).
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Elaborando uma tentativa de resposta a esse ultimo ponto, ja que as outras indagagoes
foram examinadas no decorrer do trabalho, sustentamos que néo se trata de mais uma tese sobre
0 gozo da mulher, simplesmente, porque o que buscamos foi mostrar como a devastacdo esta
mais apartada do feminino do que se sup®e, ja que este ndo é neurdtico, mas a devastacao, sim.
E, na medida em que a analise encaminha para a cura da neurose e, consequentemente, para
fora das franjas edipicas e pré-edipicas, tal associagdo torna-se logicamente impossivel.

O fato da loucura, da insaciabilidade infantil ou da demanda ilimitada serem
excessivamente associadas as mulheres por alguns autores, ndo as restringindo a um advento
da neurose, em nossa opinido, estad mais ligado aos efeitos do patriarcado, que inferioriza as
mulheres e serve a sua opressao, do que ao feminino, conforme conceituado e verificado pela
experiéncia psicanalitica.

Pesquisamos, enfim, os modos pelos quais as ndo-todas possam habitar a existéncia em que
0S encontros amorosos nao impliquem apenas 0 gozo da fantasia ou a procura do significante
que a nomeasse — ja que gozar do falo é diferente de esperar uma nomeacao vinda deste, mas
que possibilite uma outra satisfacdo, que s6 se dard com o atravessamento do mal-estar que
inicialmente a experiéncia da falta do significante pode causar. Mal-estar semelhante aquele
diante da morte, visto que estamos tratando do perecimento de uma posi¢do esperancada, que
€ o custo do atravessamento e consequente abandono da neurose.

Mesmo que alguns ditos de Lacan tenham fornecido lastro para a associagdo entre a
devastacdo e as mulheres, os dizeres, aqueles que ex-sistem aos ditos, contidos em seu ensino
a desfizeram. Suas rarissimas mencg6es a devastacdo mostram como esta esta mais proxima da
histeria do que do feminino, mesmo que tenham sido realizadas no avancadissimo texto O
Aturdito (LACAN, 1972/2003) ou no seminario, livro 23, o sinthoma (LACAN, 1975-
76/2007). Além disso, ha mencdes a devastacdo em seus seminarios anteriores que Sao
vinculadas ao significante, e ndo ao feminino, o que a distancia da consisténcia de um conceito
e a aproxima de uma contingéncia.

Associar demasiadamente o feminino a tais aspectos ndo encaminha a anélise para a
infelicidade comum, uma das apresentac6es do final de andlise realizada por Freud a qual nos
associamos, porque mesmo que Lacan tenha feito avancar as anélises das mulheres para além
da inveja falica, esse vetor freudiano segue valendo e nos servindo como bussola.

A pandemia de COVID-19, que se estendeu ainda mais por haver na época um pandeménio

no poder, consequéncia dos pequenos demonios que nos rodeavam, servos do capital e da
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morte, substantivos indissociaveis, também moveu um certo tipo intenso de trabalho para quem
pdde ficar em casa, um privilégio de poucos, infelizmente.

Tentamos transmitir algo deste atravessamento que, por mais que seja nosso enguanto
falante, € também derivado da generosidade de cada um e uma que emprestaram palavras, corpo
e tempo em minha clinica. O que apresentamos é um compilado analisado dessa experiéncia,
sem esperar exceder o que tais acontecimentos nos apontaram. E, igualmente, mostrar, através
de elaboracgdes estritamente psicanaliticas, como é possivel pensar e escrever um destino as
mulheres que esteja apartado da associacdo equivocada com a devastacéo.

Cabe, ja na introducdo, esclarecer alguns pontos. A especificidade feminina aqui é tomada
como modo de gozo e ndo como derivada da anatomia da fémea. Porém, na tese, ndo
pretendemos adentrar propriamente na problematica das valiosas discussdes atuais sobre
género, uma vez que, ndo sendo este Nnosso objetivo na pesquisa, seria leviano abordar o assunto
sem a longa discusséo que este requereria.

Na tese, utilizamos os termos masculino e feminino como posi¢des discursivas, ja que
“homem e mulher sdo fatos de discurso” (LACAN, 1971/2009, p.136). Tais posi¢cdes ndo sao
referidas ao corpo bioldgico, mesmo considerando que cada sujeito tem algo a fazer com a
prépria anatomia, mas no ponto em que esta é, desde sempre, nomeada pelo Outro, ndo podendo
ser “indiferente”. Portanto, as diferengas impostas pelos corpos ndo determinam a posi¢ao
discursiva ocupada pelo falante.

Desde o comego do século XX, Freud sabia que “aquilo que constitui a masculinidade ou a
feminilidade ¢ uma caracteristica desconhecida, que a anatomia ndo consegue apreender”
(FREUD, 1933/2018, p.316), de modo que ele, por mais que fosse um homem do seu tempo,
inventou a préatica subversiva que € a psicanalise e caminhou para além de um recorte temporal.
E, mesmo que ja tenham se passado mais de cem anos do inicio de sua clinica, o que se encontra
mais comumente na praxis ainda coaduna, em grande parte, com 0 que sua experiéncia nos
apresentou no século passado.

Sabe-se que “a distingdo anatOmica precisa imprimir-se em consequéncias psiquicas”
(FREUD, 1933/2018, p.328), ou seja, hd um ato do falante a ser feito na direcdo de se identificar
a um corpo e ndo podemos pensar que ndo haja trabalho nenhum, pois a diferenca sexual traz
consequéncias. O moralismo estaria em supor ou propor que a posicéo sexuada do sujeito fosse
indefectivelmente tal e qual sua apresentacdo anatémica.

A posicao sexuada diz respeito a um arranjo inconsciente, derivado de uma identificacdo
primordial. E como a identificacdo ndo é uma copia tal e qual, ela comporta diferengas em cada
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um que se identifica com o mesmo género, por exemplo. Ha uma “caréncia essencial, isto €, a
daquilo que pudesse representar no sujeito o modo, em seu ser, do que nele ¢ macho ou fémea”
(LACAN, 1964/1998, p.863). Por isso, uma saida encontrada por Freud foi dar os nomes de
atividade e passividade as posicdes sexuais, ainda que tal denominagdo seja “totalmente
impropria” (Ibid.).

Mesmo a “apresentacdo anatomica” - lembrando que anatomia tem, etimologicamente,
relacdo com corte - ndo fornece ao sujeito muito além de um aporte imaginario diante do qual
cada um se faz homem, mulher ou mesmo outro modo de habitar o proprio corpo, visto haver
uma hiéncia derivada da sec¢éo que o desejo do Outro impde e diante da qual o ato do sujeito
determina o destino.

Obviamente, o corpo com o qual se nasce tem influéncia, mais ou menos determinante, no
modo como o infans é nomeado e desejado, mas 0 que entra na conta do ser sexuado é o falante
enquanto marcado pelo significante do desejo do Outro, sendo a identificagcdo sexual, por isso,
contingente. Lacan indica que “Freud nos pde no caminho, dado que o ab-senso designa o sexo:
é na inflada [la gonfle] desse senso-absexo que se desdobra uma topologia em que € a palavra
que decide” (LACAN, 1972/2003, p.451, grifo nosso). Portanto, o que esta exposto na anatomia
ndo € o destino, pois € a partir do corpo enlacado e nomeado pelo Outro que o falante tera todo
trabalho para sexuar-se. No seminario, livro 20, mais ainda (Id., 1972-73/2008), Lacan
considera que homens e mulheres ndo sdo mais do que significantes, e da o passo ainda mais
ousado de descolar o feminino da mulher quando afirma que “o Outro, na minha linguagem, s6
pode ser, portanto, o Outro sexo” (Id., p.45).

Retornando ao tema da tese, sabemos que a devastacdo ndo acontece exclusivamente com
aquelas que se nomeiam mulheres. Porém, estar ndo-toda inserida na légica falica pode facilitar
o trilhamento da neuroética na direcdo da devastacéo, ali onde o falo opera de modo néo-todo e
ela fica entregue a um gozo sem mediacdo. Verificamos, na clinica, uma predisposi¢do de
falantes identificados como mulheres para tal contingéncia, onde essa experiéncia € muito mais
comum do que nos homens. Por isso, muitas vezes neste trabalho, nos referiremos as ndo-todas
como “mulheres”, o que ndo significa que estamos falando apenas de seres cuja anatomia ¢
aquela da “fémea”. Porém, por mais que tivéssemos nos esforcado para ndo colar o feminino
na mulher e 0 masculino no homem, certamente enuncia¢des dessa cepa nos escaparam.

A despeito de algumas criticas que a psicanalise sofre atualmente, acusada de ser
heteronormativa ou binaria, ndo vemos como ser possivel exigir que Freud e Lacan tivessem

ido além do que as proprias experiéncias foram, o que ndo seria psicanalitico, posto que
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trabalhamos com a materialidade simbdlica e ndo com elucubracgdes, ainda que reconhe¢amos
que o uso dos significantes “homens” e “mulheres” para designar um modo de gozo tenha
consequéncias, inclusive politicas. Mas, quem estd diante dessa clinica em que comparecem
mais frequentemente sujeitos que se nomeiam de maneira diferente de “homem” e “mulher”,
ou ainda de acordo com outras configuragcdes, como 0s nao-binérios, por exemplo, sdo 0s
analistas atuais que estdo escutando tais situacOes, anteriormente inauditas, e tém de “alcancgar
em seu horizonte a subjetividade de sua época” (LACAN, 1953/1988, p.322). Portanto, a
posicdo acusatoria e demandante de ainda mais substdncia advinda desses dois génios
desbravadores de caminhos que ofereceram a base para trilharmos o proprio, ndo faz o campo
avancar.

As afirmac6es trazidas acima, como a de que a masculinidade ou a feminilidade ndo da
conta da totalidade do campo sexual, ou sobre o descolamento entre 0 modo de gozo e o género,
nos fornecem uma direcdo discursiva na qual nossa clinica encontra suporte para pensar outras
configuracdes que se apresentam atualmente, a luz da logica que vige na sexuacéo e, sobre a
qual, Lacan se debrucou longamente, nos deixando um legado que fornece bases para a leitura
de contingéncias recentes.

Além disso, mesmo com a apresentacdo de novas configuracbes no que diz respeito a
sexuacdo, ainda é preciso falar das mulheres que, como afirmado acima, sdo a maioria das que
padecem desse modo especifico de sofrimento advindo da devastagdo. Este € um ponto comum
e atual na clinica e, por isso, merece pesquisa e investimento dos psicanalistas. Assim, nao
vemos como problematico tratar ainda da “querida mulher” (LACAN, 1972-73/2008, p.105).

Para atender a proposta da tese, organizamos 0 texto em quatro capitulos. Iniciamos
apresentando nossa leitura acerca da metodologia psicanalitica, visto que a pesquisa em
psicanalise é submetida a0 mesmo método vigente na clinica, conforme a orientacdo freudiana,
coadunando a posi¢do do analista com aquela do pesquisador. Trabalhamos também o fato de
0 sujeito da psicanalise ser o mesmo da ciéncia e, com base na discusséo acerca da cientificidade
da psicanalise, encontramos acervo para pensar o feminino articulado a uma légica prépria e
concebivel a luz do pensamento cientifico, posto que psicanalitico.

O segundo capitulo trata das vicissitudes da sexualidade n&do-toda e sua relagdo com as
devastacOes. Primeiramente, abordarmos a sexualidade vivida por mulheres para depois
adentrar fundamentalmente nas devastacfes, mostrando a sua diferenca para com a catastrofe
conceituada por Freud. Apresentamos alguns recortes clinicos que nos encontraram

inesperadamente antes e durante o percurso do doutorado, e que pensamos poder auxiliar na
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compreensdo do tema, mesmo que ndo seja nosso objetivo nos determos demasiadamente neles,
pois carregariam a tese de “ilustracdes”, e nosso objetivo maior foi verificar onde impera uma
I6gica e destrinchar de qual se trata. Abordamos tambeém o que alguns psicanalistas escreveram
sobre o tema ao longo do tempo, advindo dai nossas inquietacdes e discordancias, as quais nos
fizeram trabalhar para mostrar como o discurso estritamente psicanalitico ndo coaduna com a
associacao entre a devastagdo e o feminino. Diferenciamos ainda a devastagdo do masoquismo
e do afeto da angustia, posto que, constituindo experiéncias de um excessivo sofrimento, podem
ser confundidos.

O terceiro capitulo é dedicado ao gozo, pois este € 0 campo para 0 qual se encaminha o
ensino lacaniano e quando se trata das ndo-todas, é ao seu gozo que nos referimos. Nos detemos
no gozo falico e ndo-todo falico, ndo tendo sido nossa pretensdo abordar todos os modos de
gozo apresentados por Lacan, os quais fariam a tese exceder de seu objetivo.

Acerca do gozo falico, apresentamos o falo como um significante associado ao advento da
linguagem e que, portanto, participa da constituicdo de qualquer ser falante, independentemente
de seu sexo ou género, trabalhamos algumas contribui¢des lacanianas posteriores que mostram
como este significante compds um modo de gozo, associado a falta e a recortes recobertos pelo
desejo e tecemos um comentério acerca da relacdo diferenciada que as ndo-todas mantém com
ele.

Sobre 0 gozo ndo-todo, nos detemos mais amplamente. Tratamos do conceito de Outro, que
sempre apresentou o traco de encaminhar o falante para alguma diferenca, posto que é Outro
gue nao ele mesmo. Nos primordios, esta categoria se apresentava mais vinculada ao campo da
linguagem e, com os avangos, chega até o Outro enquanto Outro sexo, sempre referido ao falo.
No ndo-todo esté incluida a adjetivacdo falica, ja que ndo ha realidade pré-discursiva ou que se
dé completamente fora da linguagem. Abarcados no gozo ndo-todo falico, abordamos o gozo
do corpo, 0 gozo mistico e 0 gozo do Outro.

O ultimo capitulo trata das saidas para a devastacéo, e neste buscamos avancar na direcdo
da construcdo de destinos possiveis que possibilitem a cada ndo-toda estar de outro jeito da vida
apartada desse modo especifico de sofrimento, pois a pergunta: “como se sai disso?” € o
desassossego que moveu esta tese. Por isso, escrevemos um capitulo em que apresentamos
saidas possiveis para a devastacdo, ja que Lacan ndo as mencionou em nenhum momento e 0
que encontramos, até entdo, nos escritos psicanaliticos trataram da cura mais costurada a
castracdo. Pensamos que o0s avangos lacanianos na dire¢do do ndo-todo oferecem aporte para
sustentarmos como este pode estar incluido nas diferentes costuras de saidas para o estado
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devastado. Dos destinos apresentados, encontramos aquele que se da através do amor, outro
forjado pela via do advento da mascarada, utilizando o conceito proposto por Joan Riviére e 0
mais importante e que coaduna com a mudanca da posicdo discursiva que acontece atraves da
analise e, consequentemente, da relacdo com o semblante, onde, através do discurso do analista,

este que tem consequéncias no real, pode haver uma saida estrutural da devastagéo.
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CAPITULO 1: AMETODOLOGIA PSICANALITICA

Nos ndo seguimos Freud, o acompanhamos. Que uma nogéo figure em algum
lugar na obra de Freud, nem por isso nos assegura de que a manejamos no
espirito da pesquisa freudiana. De nossa parte, é ao espirito, a palavra de
ordem, ao estilo dessa pesquisa que tentamos obedecer (LACAN, 1953-
54/1986, p.142).

No capitulo que abre a tese, nos debrugcamos, primeiramente, sobre como Freud chegou ao
método psicanalitico por exceléncia, a associacdo livre, e como é impossivel desarticular a
pesquisa da clinica. Na subsecdo seguinte, caminhamos na tentativa de compreender por que o
cogito cartesiano cria a possibilidade da psicanalise, donde este permite o despojamento do
sujeito de suas qualidades. Dissertamos sobre a posicdo do analista-pesquisador, que ndo é
estritamente equivalente aquela do analista, mas ndo se faz sem um atravessamento deste
discurso; e encerramos com uma elaboracédo acerca da questdo atualissima da cientificidade da

psicanalise e seu modo de insercdo nesse campo.

1.1 - Freud entre o método, a transferéncia e a resisténcia

Freud demonstrou em ato como ndo hé, na psicanalise, uma separacdo entre a clinica e a
pesquisa e desdobramos essa afirmacao no que ela nos auxilia a tratar do método psicanalitico,
pois ndo ha clinica do sujeito que ndo compreenda uma pesquisa do inconsciente.

Em sua obra, o pai da psicandlise realizou um percurso que incluiu tanto sua clinica quanto
a producdo tedrica acerca dela, desbravando um terreno desconhecido, e tendo, até determinado
momento, a pretensdo de que a psicanalise pudesse ser contemplada pela ciéncia, para que fosse
uma técnica mais aceita no campo e para que sobrevivesse além de sua pessoa. Conseguiu,
seguindo a psicanalise cada vez mais viva e mostrando seus efeitos em inimeros espacos para
além do setting mais conhecido, aquele do consultério, apesar de adversidades que insistem em
deprecia-la.

Freud recolheu e deu lugar ao sofrimento das histéricas que inauguraram sua clinica, o que

era desconsiderado até entdo, como se os fenbmenos apresentados por elas constituissem uma
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simulacdo ou mesmo teatralidade; deu-lhes a palavra e verificou como a fala tinha efeitos reais
na solucdo dos sintomas. Ele tomou como material de tratamento justamente o que era
descartado pelo meio cientifico e médico, que é a posicao subjetiva do sujeito que sofre, e ainda
elevou tais conteudos rechacados e desvalorizados a categoria do que fornece o acesso ao
inconsciente.

Foi trabalhando “como uma besta” (FREUD, 1900/1996, p.554), ndo em um sentido
pejorativo, mas como um modo dessubjetivado e obstinado de trabalho, que Freud se deparou
com a transferéncia e a resisténcia. No inicio, at¢ mesmo se aborreceu, interrogando: “por que
elas ndo apenas falam livremente, em vez de pensar em supostos julgamentos que eu teria acerca
delas?”. A elaboracdo dessa questdo fundamental veio com a propria praxis clinica, como
tratamos a sequir.

O tratamento do sujeito se da concomitantemente a pesquisa do inconsciente, ndo havendo
outro modo de acesso a ele que ndo o trabalho da analise, o qual advém por meio da palavra
direcionada a um analista. Isso implica, inexoravelmente, a transferéncia, de maneira que a
pratica do psicanalista € uma préatica de pesquisa, mesmo que este ndo se dedique a escrever
sobre a teoria ou sobre 0s casos atendidos. Diferentemente de Charcot, que tinha o interesse em
saber e ndo em tratar, Freud ndo recuou, nem do tratamento e nem da transferéncia, sendo ambos
indissociaveis, pois a ultima decorre do dispositivo analitico, ndo sendo um fenédmeno que,
rigorosamente, ocorra fora deste.

Mesmo que pesquisa e clinica confluam, em psicandlise, ndo se trata de uma pesquisa
qualquer, pois, ao tratar de um sujeito, ndo se busca a confirmacdo de hipéteses formuladas a
priori que ndo tenham relacdo com a palavra do analisante. A posic¢do do psicanalista, que s6
comparece através do desejo do analista, aquele decantado pelo percurso da sua propria analise,

ndo ambiciona a cura. Portanto:

Em cada andlise os conceitos psicanaliticos sdo revisitados, os impasses que surgem
dessa experiéncia os fazem avancar de acordo com cada caso. A clinica sempre leva
a novidades justamente porque parte do rigor da singularidade e ndo de preceitos
fechados e estanques aos quais se deveria acomodar o “objeto de estudo” (SIMIONI,
2020, p.29).

Tal posicdo desprovida da ambicao terapéutica, aquela que inclui a vontade de curar o
sujeito que busca tratar, ndo tem relagdo com uma “ma-vontade em ajudar” - pois esta incluiria

uma posicao ativa de um “nao-querer”, o que recairia no oposto da mesma coisa - mas, coaduna
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com uma posi¢do que adentra, inclusive, o terreno da ética, na medida em que a ambicéo de
cura, justamente por almejar uma satisfacao narcisica daquele que clinica, ndo opera efeitos na
mudanca de posicao subjetiva daquele que solicita a escuta.

O método psicanalitico foi inventado por Freud na lida didria de sua clinica e, como
qualquer invencao, passou por reformulaces, relatadas com preciséo no texto Lembrar, repetir
e perlaborar (FREUD, 1914/2017). O texto destrincha o percurso da técnica psicanalitica, que
comega com a catarse proposta por Breuer, em que “o foco se dava sobre o momento de
formagao dos sintomas” (Ibid., p.151), vinculada a hipnose, quando se inferia, junto ao paciente,
aquilo que ele ndo conseguia recordar sozinho, e buscava-se contornar as resisténcias através
da “interpreta¢do e da comunicagdo de seus resultados ao paciente” (Ibid.). Porém, por mais
que a hipnose funcionasse para dar acesso a alguns conteddos importantes, ndo possuia eficacia
na manutencdo da remissdo dos sintomas, os quais nao tardavam a retornar.

Freud contrapde a psicandlise a sugestdo, realizada ap6s o retorno do sono hipnético:

Entre a técnica sugestiva e a analitica h4 o maior contraste, aquele contraste que o
grande Leonardo da Vinci condensou para as artes nas formulas per via di porre e per
via di levare. A pintura, diz Da Vinci, trabalha per via di porre; é que ela coloca
montinhos de tinta onde eles antes ndo existiam, na tela sem cores; a escultura, por
sua vez, procede per via di levare, ja que retira da pedra o necessario para revelar a
superficie da estatua nela contida (FREUD, 1905 [1904], p.66).

Os tratamentos conduzidos mostram como o ato do paciente, de recordar ou de esquecer
determinado contetdo, comporta uma posicao subjetiva singular, a exemplo das falas que Freud
ouvia: “na verdade, eu sempre soube disso, mas ndo pensava nisso” (FREUD, 1914/2017,
p.153). Ao investigar a causa de tais acontecimentos, Freud desenvolve os conceitos de
repeticdo e elaboracdo, que terdo relacdo com a transferéncia e a resisténcia. E verificado que,
na relagdo transferencial, o analisante atua sua lembranca na situagéo analitica, sendo esta uma
maneira de recordar. Inclusive, a repeticdo advém sob a forma de resisténcia, dando a neurose
“uma poténcia atual” (Ibid., p.156), de modo que a nogao, infestada no senso comum, de que a
psicandlise “trata do passado e ndao do presente”, afirmagdo que vem sempre acompanhada de
um tom pejorativo, ndo se sustenta pois as questdes do paciente sdo, e ndo ha outro modo de
isso acontecer, atuadas na transferéncia. A psicanalise trata dos demonios presentes e é deles

que alimenta sua poténcia de cura.
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Deste modo, 0 método psicanalitico s6 pode operar caso haja boa vontade com a resisténcia
e 0 analista suporte ocupar o lugar de polo da transferéncia, pois estas trazem 0 gozo inerente a
qualquer experiéncia pela qual o ser falante passe. A hipnose, primeiro método que Freud
utilizou, ndo serve, na medida em que tenta burlar a resisténcia, e ndo a atravessar, tomando-a
como parceira, pois € no ponto onde o paciente resiste que se pode ter noticias do material
recalcado.

O abandono da técnica da hipnose, sendo esta uma maneira supostamente mais “facil” de
se chegar ao contetdo recalcado, ndo se da por um “apreco a dificuldade”, mas pela veia
rigorosa de Freud, que verifica que ndo ha caminhos a serem reduzidos e nem atalhos, mas 0s
fios que teceram o sofrimento precisam ser percorridos um a um, e a posic¢ao do sujeito diante
deles conta e ndo pode ser dispensada. Ou seja, como método de cura, a sugestdo, irma da
hipnose, simplesmente ndo funciona.

A analise comporta um “desmembramento, decomposi¢do e remete a uma analogia com o
trabalho do quimico com as substancias que ele encontra na natureza” (FREUD,
1919[1918]/2017, p.192). Porém, ha, entre o trabalho do quimico e o do psicanalista, uma
diferenga, visto que “na vida animica, lidamos com aspiragdes, que estdo sujeitas a uma
compulsdo [Zwang], por unificacdo e reunido. Se conseguirmos dissecar um sintoma, liberar
uma mocao pulsional de um determinado contexto, ela ndo ficara isolada, mas logo entrara em
um novo contexto” (Ibid., p.194). Na quimica, isolam-se 0s elementos e eles mantém-se
isolados. Na psicanalise, isso ndo é possivel, pois o elemento subjetivo volta a se ligar e sempre
usa o trilho da resisténcia e da transferéncia para se presentificar. Portanto, mesmo que haja
semelhancas entre 0 método mais tradicional da ciéncia cléssica e o psicanalitico, o advento da
repeticdo e da transferéncia mostra como ndo é da mesma técnica que se trata, e a chave dessa
diferenga se encontra na satisfacdo inerente a compulséo a repeti¢do que recusa a melhora, na
medida em que esta comportaria perdas que nem sempre 0 sujeito deseja ou suporta.

Nos Estudos sobre a Histeria (FREUD, 1893-1895/1996), textos contemporaneos ao inicio
de sua clinica, Freud escreveu que a resisténcia era vinculada ao que seria o ndcleo patogeno,
o nucleo da neurose. E, na medida em que a analise se aproxima do referido ndcleo, a resisténcia
vai aumentando; e na medida em que se afasta dele, ela diminui, sendo a forga inversamente
proporcional.

Por isso, o trabalho da anélise ndo pode restringir-se a recordagdo do primeiro momento
traumatico ou da cena primaria, de maneira que é a resisténcia que nos da noticias de que ha

uma aproximacédo do conteudo recalcado, ja que ndo se resiste a um topico qualquer, mas sim
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a0 que carrega sua importancia na economia psiquica do sujeito. E preciso a elaboragio do
material que se apresenta junto a resisténcia, pois, mais do que uma revela¢do do contetdo
inconsciente, faz-se necessario um ato que consiste em uma assuncao pelo sujeito do mesmo.

Havendo gozo no sofrimento, compreende-se por que nao basta ao analisante lembrar ou
chegar ao momento exato em que determinado sintoma comecou, mesmo que se utilize da
associacao livre para isso. A repeticdo do sofrimento é a repeticdo da satisfacdo que este mesmo
“mal” causa.

A nocdo de recalque, a pedra angular da psicanalise, é elaborada a partir da descoberta da
resisténcia, visto que ha motivos inconscientes para que alguns contetidos sejam recalcados e
outros ndo. A resisténcia é tudo aquilo que interrompe o trabalho da analise, mas, a0 mesmo
tempo, ndo ha analise sem ela, uma vez que é em seu ponto maximo que se observa o fenémeno
da transferéncia, sem a qual nada acontece que possa ser chamado de psicanalitico.

E a técnica da associac&o livre que abre para Freud a possibilidade de operar avangos, visto
que ndo se trata apenas de recordar, mas de operar com o recalque e com as forgas que o
mantém. Muda-se, assim, a propria concepc¢do do que é a andlise, ndo sendo mais a ab-reacao
dos afetos represados ou a rememoracéo de cenas infantis, mas inclui a implicacdo do sujeito
em relacdo ao recalcado que insiste em retornar no momento atual, movendo a mesma
satisfacdo que é atemporal e constante, porque € pulsional.

Assim, 0 abandono da hipnose, a consideracao da resisténcia e a descoberta da transferéncia
se ddo em um mesmo tempo de elaboracdo da praxis. A resisténcia traz noticias do recalque,
mas também da transferéncia, sendo esta uma forma de resisténcia, ja que é apenas quando as
questBes do sujeito comparecem na relacdo analitica que elas podem ser tratadas, pois nao
podem ser enfrentadas “in effigie” (FREUD, 1912/2017, p.118).

Quanto mais o0 sujeito se aproxima de sua verdade, da sua palavra plena, termo ainda
utilizado por Lacan no seminario, livro 1, os escritos técnicos de Freud (LACAN, 1953-
54/1986), mais a resisténcia se impde e as associacdes do paciente conterdo a sua marca, e é
nesse momento que a transferéncia ocorre, como 0 seguinte fragmento clinico demonstra,
quando o paciente nos diz: “tenho dificuldades em dizer minhas coisas, sou muito fechado, e
mais especificamente dificuldades em dizer para vocé. As vezes penso sozinho algumas coisas,
mas resisto em falar aqui, porque dizendo para vocé elas ganham estatuto de verdade”.

Assim, 0 mesmo motor do que resiste é 0 que vincula o sujeito ao tratamento, de forma que
resisténcia e transferéncia estdo logicamente articuladas. A partir do momento em que a

transferéncia € estabelecida, esta atravessara todas as associacdes do sujeito que conterdo sua
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marca. O modo do sujeito dizer se transforma, passa a ser uma palavra implicada com as
consequéncias que traz e direcionada aquele analista.

Um ponto que Lacan ressalta no seminario, livro 1, os escritos técnicos de Freud (LACAN,
1953-54/1986) é a realizacdo da presenca do analista e sua relacdo com a resisténcia e a
transferéncia. Ele afirma que no momento em que o sujeito parece poder dizer algo mais
préximo da sua verdade, ele realiza a presenca do analista, com toda a angustia que isso pode
trazer.

Deste modo, nao ha, em nenhum espago, um inconsciente “puro” se dizendo, mas, sim, uma
palavra contaminada pela resisténcia, dirigida a essa presenca e que tera efeitos no real, e ndo
ha outro método de acesso que ndo este. Ou seja, a propria pesquisa do inconsciente nao é
realizada sem que haja consequéncias sobre o sujeito, de maneira que pureza e pratica analitica
ndo podem estar mais distanciadas.

Toda essa explicagdo concerne ao método. E preciso chamar os demonios para que
possamos trata-1os. Por isso, os sintomas ndo devem cessar logo de inicio na analise, 0 que
desembocaria em um encontro superficial e sem consequéncias efetivas, de modo que certa
“piora durante o tratamento” (FREUD, 1914/2017, p.157) ¢ até mesmo esperada, dado que um
ambiente asséptico de afetos das mais variadas ordens e intensidades esta muito longe do que
se espera de uma analise.

Assim, a descoberta da repeticdo aparta ainda mais a analise de qualquer técnica que se
aproxima de uma repressdo, pois o tratamento ndo se da sem esses elementos que vimos
trazendo. A andlise busca fazer uma continéncia a repeticdo, no sentido de um acolhimento,
mas mantendo-a sob as rédeas da transferéncia, dando-lhe um espaco para que essa possa se
esbaldar, e ainda “substituindo a sua neurose comum por uma neurose de transferéncia”
(FREUD, 1914/2017, p.157), isto €, a analise cria artificialmente uma neurose para que se possa
tratar o sujeito.

Com o empreendimento de todo o percurso sobre o qual discorremos acima, chega-se ao
método psicanalitico por exceléncia: a associacdo livre. Esta prop8e que o sujeito esteja
presente, acordado, fora do sono hipnético para ouvir o que diz dirigido transferencialmente ao
analista, ja que houve o recalque justamente porque ele ndo pdde suportar o sinal da angustia
que aquele contetido traumatico lhe causou. Com a associacao livre, a interpretacéo ganha lugar,
de modo que o foco da analise passa a palavra e ao que o sujeito reconstroi a partir do que
viveu, e ndo a imagens de cenas recordadas, o que tera relacdo com as contribuicdes lacanianas

acerca do sujeito da ciéncia, que é o mesmo da psicanalise, como tratamos a seguir.
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1.2- Por que o cogito cartesiano cria a possibilidade da psicanélise?

Lacan, freudiano fiel, nunca desconsiderou a importancia da ciéncia e, por conta disso,
empreendeu importantes contribui¢des no que diz respeito ao rigor do método psicanalitico. No
texto A ciéncia e a verdade (LACAN, 1966/1998), ele mostra como a invenc¢do da psicanalise
apenas foi possivel em decorréncia do discurso da ciéncia, porém recolhendo o que esta
foraclui. A psicanalise “coloca para a ciéncia uma questao, precisamente a de ter reintroduzido
0 sujeito na cena discursiva em que a ciéncia, ao fundar-se, o situou e da qual, no mesmo golpe,
o excluiu” (ELIA, 2000, p.20).

Lacan retoma o termo Spaltung tratado por Freud no texto A cisdo do eu no processo de
defesa (FREUD, 1938/2007), em que o psicanalista amplia a divisdo para além da psicose, onde
esta se da entre o0 eu e a realidade. Nesse texto tardio, Freud pontua que a resposta do eu a sua
clivagem ndo é apenas o processo de sintese, mas comporta destinos que mantém a cisao, jamais
tamponando-a (Ibid., p.173).

Lacan refere que a psicanélise recolhe a Spaltung e realiza um trabalho sobre essa mesma
fenda, agora incluida. Portanto, Freud toma em trabalho a divisdo que a ciéncia inaugura, mas
com uma diferenca importante: a ciéncia recusa esse sujeito que cria, ja que o que conta para
ela é o objeto, a razdo, descartando a subjetividade; e a psicanalise recolhe tal fenda e atua a
partir dela, e “é por essa marca que ela preserva o seu crédito” (LACAN, 1966/1998, p. 871).
Assim, Lacan chega a conclusdo de que “o sujeito sobre quem operamos em psicanalise s6 pode
ser o sujeito da ciéncia” (Ibid., p.873).

Tal associagdo entre o sujeito da ciéncia e o sujeito da psicanalise é decorrente do cogito
cartesiano: “penso, logo sou”, que associa o ser exclusivamente ao pensar. O cogito constitui a
condicdo de existéncia da psicanalise, pois introduz a possibilidade de um pensamento nédo
humanista em uma praxis. Nao se trata de “lacanizar” Descartes, mas de mostrar como ha, entre

a ciéncia moderna e a psicandlise, um parentesco discursivo, como mostra Milner:

A argumentacdo é a seguinte: a fisica matematizada elimina todas as qualidades dos
existentes; uma teoria do sujeito que pretenda responder a tal fisica devera, ela
também, despojar o sujeito de toda qualidade. Este sujeito, constituido segundo a
determinacdo caracteristica da ciéncia, é o0 sujeito da ciéncia. Nao Ihe convirdo as
marcas qualitativas da individualidade empirica, seja ela psiquica ou somatica;
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tampouco lhe convirdo as propriedades qualitativas de uma alma: ele ndo é mortal
nem imortal, puro nem impuro, justo nem injusto, pecador nem santo, condenado nem
salvo; ndo Ihe convirdo nem mesmo as propriedades formais que durante muito tempo
haviamos imaginado constitutivas da subjetividade como tal: ele ndo tem nem Si, nem
reflexividade, nem consciéncia” (MILNER, 1995, p.33)

Sendo assim, ¢ impossivel “que a psicanalise como pratica, que o inconsciente, o de Freud,
como descoberta, houvesse tido lugar antes do nascimento da ciéncia” (LACAN, 1966/1998,
p.871).

E tal sujeito sobre o qual operamos, advindo da Spaltung, ndo é o individuo, no que este
seria indivisivel; ele ndo é acometido de nada de “humano”, visto ser “estritamente reduzido a
formula de uma matriz de combinacdes significantes” (LACAN, 1966/1998, p.874). Portanto,
ha correlacdo entre ser e linguagem, um nao existe sem o outro, ¢ o sujeito “deve ser
severamente distinguido tanto do individuo bioldgico quanto de qualquer evolucéo psicolégica
classificavel como objeto da compreensao” (Ibid., p.890).

Com a invencdo do cogito, Descartes pode despojar o sujeito de todas as qualidades, ja que
0 que diz respeito ao ser é estritamente o pensar, associado as leis da linguagem e nao as suas
qualidades, “sejam sensoriais, perceptuais, animicas, morais, enfim, numa palavra, empiricas”
(ELIA, 2000, p.21, grifo do autor). O corte que a ciéncia moderna promoveu desapossou 0
objeto de suas qualidades sensiveis, e tal qual o sujeito da ciéncia, “o sujeito do inconsciente
ndo €, em si mesmo, pobre ou rico, branco ou negro, tampouco — e ai se situa talvez o ponto
mais escandaloso da descoberta freudiana — homem ou mulher” (Ibid., p.26).

Tomando, na radicalidade, 0 ndo-humanismo da psicanalise, no ponto em que ndo interessa
a “pessoa” que nos fala, mas sua palavra, vemos, com Freud, como a associacao livre ¢ o método
gue permite que o sujeito sem qualidades advenha. Quando executada, a associacgéo livre faz
com que o analisante possa desqualificar o seu proprio pensamento, na medida em que, e dentro
do possivel, siga a regra fundamental.

Assim, essa desqualificacdo do pensamento ndo inclui qualquer depreciagéo, pelo contrario,
é 0 que permite que o inconsciente se presentifique, ja que o sujeito ndo é consistente, mas
esvaziado, e sO comparece representado pelos significantes. Portanto, a técnica freudiana
apresentada pela associagéo livre encontra a teoria psicanalitica em varios pontos, e um deles é
sexuacao, em que 0 gque nos interessa na presente tese é a posicao discursiva do falante, e ndo
a sua anatomia.

O sujeito ndo ter qualidades, nem mesmo de homem ou de mulher, da noticias de seu

esvaziamento, visto que ele se localiza entre os significantes e, por isso mesmo, se identifica
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sexualmente, concepgdo essa que serve para a presente pesquisa, na medida em que coaduna
com as elaboraces lacanianas que descolam o Outro gozo, inclusive, do significante
“mulher”.

Por isso, a psicandlise estd vinculada a ciéncia desde os seus primoérdios, compartilha o
mesmo sujeito e constitui uma praxis nova que também imp6s um método inaugural, em que
ela “encontrard em si mesma os fundamentos de seus principios e métodos” (MILNER,
1995/1996, p.31). A diferenca para com a ciéncia classica, que em Freud foi localizada pela
incidéncia da repeticdo, transferéncia e resisténcia, em Lacan estd na operagdo com 0 gozo e na
inclusdo do que ndo cessa de ndo se escrever e que retorna do real, havendo um método préprio
para que possa operar, ndo podendo ser reduzida ou equiparada a outros métodos também

cientificos, sobre o que discorremos na Gltima subsecdo deste capitulo.

1.3 - A posicéo do analista-pesquisador

Mesmo com o0 amparo de todo o percurso anterior de Freud e Lacan quanto a pesquisa e de
sua vinculacdo intrinseca e necessaria com a clinica, o trabalho que se realiza na universidade,
movido por uma questdo do pesquisador, e ndo advinda apenas do analisante em seu percurso
de analise, comporta algumas diferencas.

Ao pesquisar um tema em especifico, ndo estamos exatamente na posicdo de psicanalistas,
visto que hd um ensejo nosso em saber sobre o tema e que, mesmo que este nos fosse “exterior”,
h& sempre um desejo do pesquisador implicado no assunto que se escolhe, ou ndo se investiria
tanta libido, como € necessario para levar adiante qualquer pesquisa. Portanto, um pesquisador
em psicanalise nao ¢ “neutro” com relagdo ao seu objeto de pesquisa, mesmo que uma cota
importante da incidéncia do desejo do analista seja necessaria para que esta seja empreendida
considerando os preceitos da psicanalise.

Deste modo:

Né&o sera possivel, se se pretender inscrever uma pesquisa no campo da psicanalise,
formular a questdo a ser investigada como passo inicial do processo, como em uma
decisdo académica ou de consciéncia, que poderia assumir a forma: “vou pesquisar
tal questdo”, escolhida no interior de um leque de possibilidades. A questdo de
pesquisa precisa decorrer de um trabalho preliminar, este de ordem psicanalitica: seja
um tempo de experiéncia analitica, seja um tempo de elaboragéo do sujeito que vira a
formular sua questdo, mas sempre a partir de algum encontro com algum ponto real
da experiéncia, na vida, no trabalho da andlise. (ELIA, 2023, p.272).
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Entdo, como ndo se trata estritamente do lugar nem do analista, nem do cientista que se
pretenda “neutro”, que pesquisador € esse que, mesmo que o seu saber seja recolhido da clinica,
ndo estd posicionado exatamente como um analista? Quem € o analista-pesquisador?
Auxiliando neste ponto, Elia cunhou o termo “pesquisante”, que condensa os termos
“pesquisador e analisante” (ELIA, 2023, p.226).

Este pesquisador peculiar porta um desejo de saber, tal como o analisante. Ha, assim, uma
dobradica a ser considerada, pois, mesmo que o0 pesquisador ndo ocupe estritamente o lugar de
analista na realizacdo de uma pesquisa, ndo ha pesquisa psicanalitica que ndo implique a
incidéncia do seu discurso, aquele nomeado por Lacan no semindrio, livro 17, o0 avesso da
psicanalise (1969-70/1992) em que o0 a esta no lugar do agente, 0 $ no lugar do trabalho, e que,
a partir deste, sdo produzidos S1 como mais-de-gozar, estando o saber situado no lugar da

verdade.

Figura 1: O discurso do analista

O Discurso do Analista (DA)

S2 S1

Fonte: LACAN, 1969-70/1992, p.29

H4, na operacdo desse discurso, uma desisténcia em operar com uma verdade pronta que
pudesse ser acessada, pois ela ndo é a causa, mas um lugar no discurso que sustenta o lugar do
agente, embora n&o coincida com ele. E apenas no discurso analitico que o saber ocupa o lugar
da verdade, o que sé é possivel através do trabalho da analise. O saber ndo é externo a
experiéncia, mas s é acessado a partir dela, ou seja, os efeitos de verdade na analise sdo
decorrentes de um modo especifico de trabalho, ndo sendo possivel acessar uma verdade pura
e ndo contaminada pela fala, sendo, por isso, ndo-toda.

Porém, mesmo que o pesquisador seja um psicanalista e opere desde esse lugar, “¢, no

entanto, desde a posicdo de analisante que sua atividade de pesquisa propriamente dita tera
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lugar e atravessard os momentos de seu desenvolvimento” (ELIA, 2000, p.24). Por isso, o
significante “pesquisante” ¢ importante, pois ndo se esta estritamente na posi¢do de analista,
mas ndo é sem algum atravessamento desse discurso que se opera a pesquisa. E como analisante
que se busca saber, hd uma pergunta que desemboca em uma questao de pesquisa mais do que
um direcionamento preliminar da resposta.

Elia aproxima a posicdo do pesquisante aquela ocupada no discurso histérico no que diz
respeito a producéo de saber, mas se diferencia deste no ponto em que ndo ha uma demanda de
que o outro trabalhe por ele. E uma posi¢do de trabalho em que se “produz saber, mas nio
através de um mestre, mas por si mesmo” (ELIA, 2023, p.226), e ndo se confunde com o saber
produzido na andlise em intensdo do pesquisador, e muito menos com um saber
“universitario”.

Desse modo, caso “regras” universitdrias rigidas tomem mais espago que as
“recomendag¢des” freudianas — onde o pai da psicandlise teve todo um cuidado em mostrar em
seus textos que ndo se tratavam de orientagdes duras e sem relacdo com cada tratamento, e
Lacan também alertou os analistas nesse sentido, quando afirmou que cada analista deve
inventar a psicanalise, colocando algo de seu — ndo havera resquicios de psicanalise na pesquisa,
mas apenas elucubragdes intelectuais, que mais obliteram o saber do inconsciente do que 0
possibilitam.

Coisa estranha aos psicanalistas que ndo consideram, moebianamente, que o Outro
enguanto campo transindividual interfere na producdo de fatores inconscientes poderosos.
Vivemos em um mundo capitalista neoliberal, cujo empuxo a pressa e aceleracdo temporal é
criminoso, sim, roubando, impedindo, sequestrando o tempo de compreender e impondo a
precipitacdo do momento de concluir. Quando o empuxo a producdo desenfreada e com
ambicdes de triunfo entra por uma porta, a psicandlise sai pela outra, sendo ambos
discursivamente incompativeis.

Assim, por mais que esta pesquisa se dé no &mbito académico, é preciso sustentar certa
tensdo, ja que ndo é o saber (S2) que agencia a tese, 0 que se daria em um discurso universitario.
Este ndo produz novos saberes, e sim sujeito dividido ($), ndo havendo nele, portanto, a

producdo de novos S1, 0 que seria possivel apenas no enlacamento do discurso do analista.
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Figura 2: Discurso do universitario:

S2 a
I % PR
S1

Fonte: LACAN, 1969-70/1992, p.29

Nesta pesquisa, uma pergunta € 0 que nos move e € como sujeito dividido que nos pusemos
a trabalhar, dela decorrendo um produto que esperamos ser transmissivel em alguma medida.
A universidade entra aqui como um campo possivel e potente de sistematizagdo desse saber que
adveio exponencialmente da clinica, mas que fizemos o esfor¢o de transmitir com 0 maximo
de rigor 0 que nos propusemos a pesquisar, € que o0s pares dirdo em que medida esse
empreendimento Se sustentou ou n&o.

O tema de nossa pesquisa nao foi procurado, mas encontrado — tomando a afirmacéo de
Lacan, parafraseando Picasso: “eu ndo procuro, eu acho” (LACAN, 1964/2008, p.15) —
repetidamente no discurso de pacientes, além de nossas leituras sobre o tema que vém desde
antes do mestrado, em que o estranhamento diante de algumas colocagdes de autores lacanianos
sobre 0 gozo da mulher se repetia, e, como ndao encontramos uma resposta satisfatoria em algo
ja escrito, mesmo em Lacan, nos dedicamos a esse trabalho em uma tese de doutorado.

Esta tese comporta uma questdo que consideramos éxtima, como aquilo que conjuga “o
intimo com a exterioridade radical” (LACAN, 1968-1969/2008, p.241), pois, a0 mesmo tempo
em que o tema da pesquisa nos move num ponto de sujeito, ou seja, ha um desejo de saber, este
tem nos encontrado vastamente na clinica, principalmente com aquelas que se declaram
mulheres, de maneira que a praxis psicanalitica veio antes de uma questdo formulada de
pesquisa.

Por isso, neste trabalho, ndo ha hipdteses prévias a serem refutadas ou comprovadas, ja que
0 ato de fazer hipoteses contradiria a propria pesquisa psicanalitica, pois devemos ser
estritamente fiéis ao que encontramos e ndo ao que procuramos. Caso contrario, estariamos no
campo religioso que tenta, obstinadamente, provar o que acredita, promovendo uma cegueira,

ndo a histérica que contém um saber, mas aquela nociva e anticientifica.
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O que existe € uma aposta, que € anterior ao inicio do curso e ndo de nossa autoria, mas
recolhida dos textos lacanianos e verificada pelos analistas que vieram antes de nos, de que “hé
algo que ndo esta inserido de todo no falo”. Nossa aposta ¢ a de que o ndo-todo pode estar
inserido no destino que cada falante pode dar aos seus males, entre eles o estado devastado.
Assim, foi a partir da clinica que a questdo de pesquisa ganhou corpo e materialidade, e que,
depois disso, nos colocar em trabalho diante dela foi algo que se impds como um bom destino
para nossas inquietacoes.

Deste modo, a pesquisa anseia por alguma verdade, porém advertida de que esta é ndo-toda
e encontra-se sob o limite da barra que a separa do lugar do agente. O saber, ao ocupar o lugar
da verdade, comporta consequéncias que tém relagdo com a mudanca de posicéao discursiva do
ser falante, diferentemente daquele exclusivamente submetido ao discurso universitario, que
ndo tem efeitos no real.

Portanto, a pesquisa ndo ¢ estritamente “de campo” ou “tedrica”, visto que ao saber
inconsciente s6 se tem acesso através do campo que é a clinica e que, no s6-depois, pode-se
transmutar em saberes transmissiveis. Inserimos alguns fragmentos clinicos que
inesperadamente nos encontraram em nossa praxis e que julgamos terem sido importantes para
demonstrar o que vimos pesquisando. Porém, tais fragmentos ndo significam a “verdade” do
que os sujeitos disseram, mas sdo recortes nos quais lemos certa relagdo com o tema da
pesquisa, ja que estamos advertidas de que “o que vocés o ensinam a ler (o paciente), ndo tem,
entdo, absolutamente, nada a ver, em caso algum, com o que vocés possam escrever a respeito”
(LACAN, 1972-73 /2008, p.43).

A pesquisa em psicanalise ndo tem a pretensdo de dizer a verdade sobre o real.
Primeiramente, porque o real ndo se escreve, e mesmo a verdade a qual se chega é ndo-toda,
visto que “o referente ¢ sempre real, porque ¢ impossivel de designar” (LACAN, 1971/2009,
p.43) e o inapreensivel se mantém. O método psicanalitico aborda justamente o contelddo ao
qual ndo se chega, sendo pelas laterais, e sem a ilusdo de um saber completo.

A pesquisa psicanalitica mantém a incompletude, onde encontra novamente a clinica, em
que, entre as recomendagdes freudianas, ha aquela de que “no tratamento, deve-se manter a
falta” (FREUD, 1919[1918]/2017, p.198). E Lacan traz uma passagem importante que S€
associa ao limite que o saber impGe e o cuidado que se deve ter na direcdo de ndo exceder o
ponto para onde a pesquisa levou, quando cita um livro de Méncio, que diz “o que nao
encontrardes do lado yen — esse é o discurso -, ndo o procureis do lado de vosso espirito”

(LACAN, 1971/2009, p.35). E segue: “e, se ndo o encontrardes do lado de vosso espirito, ndo
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o procureis do lado de vosso tchi, isto €, de vossa sensibilidade” (Ibid.). Ou seja: “se vocés nao
o tiverem encontrado no nivel da fala, ndo ha esperanca, ndo tentem procurar noutro lugar, no
nivel dos sentimentos” (Ibid.).

Seguir essa orientacdo lacaniana tem toda relevancia, tanto na clinica quanto na pesquisa, 0
que mostra o quanto tais campos sdo indissociaveis. A direcdo do tratamento tem relacdo com
a recomendacdo de ndo “ouvir além” do que foi efetivamente dito pelo analisante. O mesmo
funciona para a pesquisa psicanalitica, que segue o preceito de ndo atribuir demasiadamente um
sentido ao que foi lido, 0 que teria mais relacdo com a compreensao, da qual ja se alertou de
seus efeitos contrarios a psicanalise. Ater-se a simplicidade de cravar os pés na letra lacaniana
ndo é facil, ainda mais em seus textos mais avangados onde o psicanalista adentra 0 campo da

lo6gica, mas € o Uinico caminho, no qual s6 € possivel avancar trabalhando “como uma besta”.

1.4. A psicandlise é uma ciéncia

Concomitantemente a escrita da tese, foi lancado um livio momentoso no que diz respeito
a metodologia psicanalitica que, dada sua magnitude no campo, ndo apenas psicanalitico, mas
cientifico em geral, mereceu um tépico destacado neste trabalho, que é A ciéncia da psicanalise
(ELIA, 2023). Trazemos aqui 0s pontos que consideramos mais importantes para este trabalho,
a partir de um recorte préprio, pontos estes que nos auxiliaram tanto na escrita de uma tese
académica forjada pela psicanalise como em nossa formacao enquanto analista.

Alguns psicanalistas tém contribuido para a discussdo entre psicandlise e ciéncia, no
entanto, escolhemos esta obra porque encontramos nela material para a sustentacdo da tese,
visto que a posi¢éo ali sustentada conflui com certo modo de formac&o, que se d& no sentido de
néo recuar do debate, mesmo em seus pontos mais espinhosos.

Ela mostra como a psicanalise segue a logica imposta pelo campo da ciéncia, e que nédo
pode ser apreendida pelo método empirico. Nao afirma, como ja vimos, que a psicanalise nao
seria uma ciéncia porque estaria mais proxima de praticas “artisticas e poéticas” do que seria o
rigor cientifico; e nem pende para lado oposto, que alega que ela seria uma ciéncia, equiparando,
porém, o metodo de verificacdo ao empirico ou mesmo justificando a cientificidade com a

possibilidade de verificacdo cerebral do inconsciente.
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N&o ignoramos que Freud tenha feito afirmacdes que aproximariam a psicanalise dos
artistas, ou mesmo Lacan, quando escreveu que “a Unica vantagem que um psicanalista tem o
direito de tirar de sua posicdo, sendo-lhe esta reconhecida como tal, é a de se lembrar, com
Freud, que em sua matéria o artista sempre o precede e, portanto, ele ndo tem que bancar o
psicologo quando o artista lhe desbrava o caminho” (LACAN, 1965/2003, p.200). Porém, tais
comparagdes ndo invalidam em nada a derivacdo da psicanalise em relacdo a ciéncia, como sera
tratado a seguir.

A ciéncia da psicanalise (ELIA, 2023) sustenta com rigor a maxima de que a psicanalise é
uma ciéncia. E tal sustentacdo ndo a coloca ao lado do positivismo ou do empirismo, mas
associa sua praxis e comprovacao de eficacia a marca de Galileu e da ciéncia moderna.
Considera que na ciéncia ndo cabe apenas um método, mas sim “sistemas metodologicos”
(Ibid., p.27) surgidos apds o passo galileano, mesmo que o método cientifico inaugural,
denominado hipotético-dedutivo, ndo seja o tnico. O que funda a ciéncia é “o recurso a
linguagem em sua dimensdo material, a referéncia a l6gica como prevalente sobre a apreensdo
sensivel da realidade do mundo, a recusa da metafisica e de qualquer essenciabilidade
humanistica” (Ibid.). O autor esclarece que o que se pode captar da natureza é a logica racional
e Galileu ndo pensava ser possivel a apreensdo do mundo sensivel em suas pesquisas, mas era
possivel teoriza-lo através da légica matematica.

Trata-se do simbdlico apreendendo o real, 0 que € possivel aplicar tanto a psicanalise quanto
a ciéncia estrita, e, em nenhuma das duas, a verificacdo se da pela via empirica. Ou seja, a
referéncia é logica e ndo sensivel, € linguageira e ndo metafisica, € matematica e ndo baseada
na observacdo. A ciéncia, o que inclui a ciéncia psicanalitica, prima pela I6gica e ndo pela
sensibilidade e apreensdo empirica do mundo, sendo o seu sujeito e objeto concebidos
despojados das qualidades humanas.

Considerar a légica como prevalente em relacdo a apreensdo sensivel é extremamente
psicanalitico e esta no nivel do ato, pois o que fazemos é utilizar a linguagem como o material
sobre o qual trabalhamos, sem nos atermos aos “dados da realidade” ou mesmo “sensiveis” do
que o paciente nos diz. E é justamente tal praxis que pode operar uma mudanca de posicao
subjetiva real e perfeitamente verificavel.

Acerca dos métodos cientificos, € explicado que aquele utilizado pela fisica ndo € o Unico
que pode ser considerado ciéncia, sendo esta um campo maior do que um método em especifico,
e a psicanalise constitui daquela um subcampo. N&o se pode, portanto, confundir a ciéncia com

seu método, sendo o Ultimo um campo menor do que o primeiro, e tal tentativa de reducdo ndo
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se da sem intencionalidade, mas é submetida a certa ideologia da ciéncia, pois qualquer acéo
humana ¢ eivada de gozo. Elia considera que a epistemologia esta morta e tal fato “ndo ¢ causal,
mas faz parte de um projeto politico-ideologico da tendéncia dominante na ciéncia
contemporanea” (ELIA, 2023, p.42), em que a miserabilidade de algumas praticas que se dizem
cientificas estdo, na verdade, fazendo o que Lacan chamou de uma “copulacdo entre capitalismo
e ciéncia (LACAN, 1969-1970/1992, p. 103).

Com a palavra, o autor:

Existem coordenadas metodolégicas proprias a psicanélise, que sdo principios, eixos,
enfim, vetores que estruturam o campo psicanalitico, seus modos de operar, sua
relacdo peculiar entre producéo e aplicacdo de saber, entre teoria e préatica, entre
descoberta e verificacdo, entre sujeito e objeto, que ndo sdo os mesmos de outros
campos de saber e praxis, que igualmente apresentam rigor, consisténcia
metodoldgica também propria, nada havendo, assim, que ndo os recomendasse como
métodos cientificos, ndo sendo contudo, nenhum deles, redutivel a qualquer outro, e
tampouco coincidindo com o método classico da ciéncia natural, que conheciamos
bem, o método hipotético-dedutivo-galileano (ELIA, 2023, p.59).

O autor defende que ha seis sistemas metodologicos, os quais sdo “modos de producdo de
conhecimento” (ELIA, 2023, p.62), sendo eles: (1) método cientifico - “congénito” da ciéncia
moderna”, (2) materialismo dialético - marxismo, em que “passa a haver uma ciéncia da
historia, e ndo mais apenas a historia da ciéncia” (Ibid., p.77), (3) a psicanalise, como uma
invencdo metodologica, (4) a fenomenologia, (5) o estruturalismo e (6) a arqueologia e a
genealogia de Foucault. Nos deteremos no método psicanalitico e deixamos ao leitor o trabalho
de ir a fonte para inteirar-se acerca dos outros métodos que foram ricamente trabalhados na
obra.

Como ndo ha uma metodologia, mas sistemas metodoldgicos, cada um deles tem seu
proprio modo de verificagcdo, ndo sendo possivel, por isto, apurar a eficacia do metodo
psicanalitico a partir de um ponto de vista de outro método. Porém, imbricado em cada método,
ha o “carater galileano de sua estrutura discursiva” (ELIA, p.62, 2023), que ¢ a leitura do real
a partir da linguagem, e ndo da observagdo ou qualquer outra qualidade empirica. E um dos
tracos do método psicanalitico é que ndo h4 uma metodologia separada para o que seriam a
pesquisa e a clinica psicanalitica, mas apenas o método psicanalitico, em que “o que rege o
exercicio de sua praxis € 0 mesmo que estrutura seu discurso, 0 modo de sua producéo de saber
e de se fazer pesquisa em psicanalise” (Ibid., p.90).

Portanto, o campo da ciéncia € mais amplo que o corpo cientifico criado com Galileu, sendo

0 campo maior que o objeto, posto que este € um recorte daquele (ELIA, 2023, p.182). Se
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apenas o método que estuda os fenbmenos naturais pudesse ser considerado cientifico, seria
preciso transformar os fendmenos do sujeito em objetos naturais, que é 0 que as ciéncias
cerebrais do psiquismo tentam fazer. A fisica deixa de ser “o paradigma da cientificidade”
(Ibid., p.134), sendo que a experiéncia € lida no campo da linguagem e ndo da observacao de
fendmenos. O fato de os primeiros objetos da ciéncia serem os fend6menos naturais ndo faz com
que seus objetos tenham que ser apenas estes, pois 0 que importa é a Idgica discursiva e ndo o
objeto ao qual se aplica.

A psicanalise € um método dentre outros, mas submetido a l6gica estruturada por aquele
campo. O ato de Galileu faz com que a razdo, e ndo a experiéncia, tenha prevaléncia no
entendimento do mundo, e com a psicanalise ndo é diferente. Ou seja, a psicanalise é uma
ciéncia submetida a uma metodologia propria, distinta das outras, porém estritamente derivada
da ciéncia moderna em seu principio de leitura da realidade.

Em vista disso, os fendmenos do sujeito s6 podem ser lidos psicanaliticamente pelo método
psicanalitico e apelar, com vias de aceitacdo do que seriam os cientistas ou mesmo a populagédo
em geral, para outros métodos para tentar mostrar como a psicanalise estaria inserida na ciéncia,
constitui um perigoso equivoco.

A psicanalise ¢ “um dispositivo que produz um recorte do real sobre o que se pode operar,
mas de modo peculiar, préprio, especifico e correspondente ao campo da experiéncia e seus
modos igualmente especificos de constituicao” (ELIA, 2023, p.112), ao que associamos nossa
visdo a respeito do feminino, buscando pensa-lo estritamente através do método psicanalitico
e, consequentemente, cientifico. Pois, se a psicandlise esta no trilho da ciéncia, por que o
feminino estaria fora?

Se a psicanalise:

Opera em relagdo a Ciéncia um corte, uma subversdo, uma descontinuidade, é por
forga de sua obediéncia estrita e obstinada as exigéncias do rigor cientifico, e ndo pelo
exercicio da livre critica, da polémica epistemoldgica, do gosto pelo que seria
simplesmente diverso ou alternativo a ciéncia, como a literatura, as artes, a mitologia
(ELIA, 2023, p.113).

O feminino n&o se equipara a auséncia de qualquer légica, e Lacan mostrou como é possivel
haver uma abordagem ldgica ndo-todo falico, onde o psicanalista destaca que “é uma conquista
da anélise ter feito dele (o furo) um matema, enquanto a mistica anterior sO atestava sua
experiéncia transformando-o no indizivel” (LACAN, 1972/2003, p.487).
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Tal vinculagdo demasiada do feminino ao sensivel faz com que o saber acerca dele adentre
um campo perigoso, que convoca mais a falta de rigor, e que pode seduzir se ndo entendermos
de que logica se trata, com todas as consequéncias que o ndo-todo comporta. E, nos
aproximando de nosso tema de pesquisa, a associacdo do feminino a devastacao, aos excessos
das mais variadas ordens ou ao devaneio, levaria a pensar que este estivesse correlacionado a
posicdo pré-edipica, onde residem o “afeto incomensuravel” e as demandas excessivas de
satisfacdo, o que contribui para uma leitura mais patriarcal do que proxima ao nao-todo.

Lacan, em seu retorno a Freud, efetuou todo um empreendimento que trouxe a psicanalise
para o campo da logica, buscando salvar-lhe das malhas do excesso de imaginagdo a qual ela
estava submetida com os pos-freudianos. E a constante comparacao do ndo-todo falico com o
infantilismo ou descontrole, ou até mesmo uma admiracdo ou exaltacdo de um sofrimento
exacerbado, como se este fosse feminino e ndo simplesmente neurdtico, traz consequéncias
deletérias para a clinica. Se tal sofrimento ¢ tratado como “feminino”, a direcdo do tratamento
ndo trabalha para diminui-lo, mas, até mesmo, o incentiva como uma conduc¢&o da analise, indo
de encontro a reducdo egdica, a desimportancia e a infelicidade comum, que, estas sim,

correspondem a direcdo freudiana do final de analise.
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CAPITULO 2: AS VICISSITUDES DA SEXUALIDADE NAO-TODA E SUA

RELACAO COM A DEVASTACAO

Para tratar da sexualidade feminina e sua relacdo com a devastacdo, dedicamos um topico
a sexualidade vivida por mulheres como forma de introducdo da questdo e adentramos mais
especificamente na temaética da devastacdo, separando-a da catastrofe conceituada por Freud
em Sexualidade feminina (FREUD, 1931/2018). Analisamos algumas producdes de autores e
autoras sobre o tema, apontando, em cada um e cada uma, nossas discordancias e
convergéncias. Depois, nos dedicamos a mostrar como a devastacdo ndao é um tipo de
masoquismo, mesmo que comporte um padecimento intenso, e, por ultimo, diferenciamos a
angustia da devastagdo, pois sdo, muitas vezes, referenciadas de modo muito semelhante,

devido ao sofrimento que ambas as contingéncias comportam.

2.1. A sexualidade vivida por mulheres

Comecamos com Freud, nossa referéncia primeira, pois consideramos que 0S avangos
engendrados por Lacan acerca da sexualidade feminina ndo desdisseram o que Freud escreveu
e verificamos em nossa experiéncia clinica dizeres estruturalmente muito préximos do que
Freud teorizou, mesmo atualmente.

Desde os Trés ensaios para uma teoria da sexualidade (FREUD, 1905/1996), Freud aborda
a falta imposta ao falante e que, diante desta, 0 complexo de castracdo se torna um recurso
utilizado pelo sujeito para operar com a falta de objeto, que é condi¢do imposta para que se
habite o campo da linguagem. No seminario, livro 4, a relacdo de objeto (LACAN, 1956-
1957/1995), Lacan indica trés nomes para a falta, sendo eles frustracéo, privagéo e castracéo. E
nomeé-la, sendo uma tentativa de simbolizacdo, implica o seu uso com vistas a engendrar o
desejo, que é sempre movido pela falta.

A falta nas ndo-todas néo se evidencia do mesmo modo como ocorre naqueles que estdo do
lado masculino, pois “do lado homem, podemos dizer que o fato da castracdo faz um furo

simbdlico, um furo simbolizado — pois para conviver com um furo é preciso simboliza-lo — por
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um significante que ¢ o significante falico” (DIDIER-WEILL, 1998, p.32) e, “para uma mulher,
esse furo ndo tem a mesma estrutura, pois ndao € um furo simbolico, é um furo da ordem do
real” (Ibid., p.33). Recobrir a auséncia de significagdo com o significado da castracdo é um
destino masculino para ela. Ha, entdo, para as mulheres, um outro destino para a mesma
auséncia, que pode estar, até mesmo, apartado da logica presenga-auséncia, em que
retornariamos para a logica félica.

Freud escreve os textos especificos sobre a feminilidade depois de 1930, decorrentes do
debate ocorrido na comunidade psicanalitica da época a partir do seu texto de 1925: Algumas
consequéncias psiquicas da distingao anatdmica entre os sexos (FREUD, 1925/2018). Ali, ele
afirma que as meninas vivem um periodo mais arcaico que 0s meninos, visto seu Edipo ser
“uma formagao secundaria” (Ibid., p.263). Os meninos recobrem a realidade sexual através do
complexo desde muito cedo, havendo para eles também uma fase pré-edipica, porém,
experimentada de outro modo. No caso dos meninos, ndo ha a mudanca de objeto da mée para
0 pai, mas da mée portadora do falo para a mae castrada. O carater bifasico da sexualidade, tal
como exposto por Freud nos Trés ensaios (Id., 1905/1996), atua nessa reviravolta que o Edipo
deles sofre, em que a “primeira onda” que deve se tornar “imprestavel” se aplica e que a mae
precisa ser castrada para que ele aceda ao Edipo. Aqui, os estudos acerca do feminino, que
mostram que as meninas precisam abandonar um primeiro objeto de investimento, servem
também para os homens.

A mae, quando ndo elaborada para 0 menino como castrada, leva a estragos, nao
necessariamente experimentados como devastacdo, mas que podem ser muito sofridos. No caso
das meninas, quando o investimento na relacdo pré-edipica ndo é suficientemente abandonado,
0o dano costuma tomar a forma da devastacdo, termo derivado da “catastrofe” (FREUD,
1931/1996, p.247) que poderia resultar da relacdo entre mée e filha e que oblitera a sua
aproximagdo com a feminilidade, conforme conceituado anteriormente.

Para Freud, ha sempre uma preservacao maior ou menor de tal laco, independentemente de
haver devastacdo ou ndo, e nos perguntamos o porqué de tal manutencdo. A resposta freudiana
seria a de que o afeto “incomensuravel” (FREUD, 1931/2018, p.307) que as meninas mantém
com suas maes faz com que o desejo materno primeiro nao seja inteiramente assujeitado a
castracdo e permanega como uma fixacdo de satisfacdo. Pensando com Lacan, respondemos
gue 0s meninos, por mais comumente estarem do lado do aporte falico, inseridos “de todo” no
falo, simbolizam suas relacdes fazendo uso do Edipo ou da fantasia mais amplamente, de modo
que seu gozo falico permite alguma simbolizagdo dessa (ndo) relacdo com o Outro. Assim,
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mesmo que se faca uma escolha claramente edipica, elegendo parcerias com tragcos muito
proximos do que fora ou é o funcionamento edipico para este sujeito, estas sdo significadas,
pois ha o advento do falo para tal e o resto esta inserido na relacdo, mas pelo modo da fantasia,
sendo o objeto o que engendra sua busca.

A fantasia, explicitada pelo matema BOa éo que constroi um modo suportavel de abordar
0 objeto éxtimo ao préprio sujeito, operando uma supléncia a hiancia que ha entre esse e aquele.
Assim, quando o sujeito perde um polo de investimento, ndo se perde todo, como ocorre em
algumas mulheres, ficando elas devastadas com tal perda. Isso ndo significa que ndo haja muito
sofrimento decorrente das perdas de objeto para aqueles que se localizam do lado do todo, mas
sim que ndo € comum que eles se devastem.

Freud conceitua a importancia da relacdo pré-edipica da menina com a mée no artigo
Sexualidade feminina (FREUD, 1931/2018), mas antes, em Algumas consequéncias psiquicas
da diferenca sexual anatémica (Id., 1925/2018), ele insere este “a mais” que ha no Edipo dela,
ja que a mae fora o primeiro objeto de amor para ambos (Id., p.263).

Para Freud, o desenvolvimento das meninas é mais dificil e complicado por conta da dupla
mudanca que esta precisa fazer, tanto do 6rgdo sexual, clitoris, seu 6rgdo significado como
falico, para a vagina, quanto do objeto de amor da mée para o pai. A catéstrofe se daria quando
0 segundo trabalho fracassasse.

Freud se pergunta o que faz com que a menina abandone a mée e mais, se este abandono é
total, visto perceber a diferenca que existe nos modos de experienciar o Edipo, porque, para a
menina, ndo ha uma dissolucdo do complexo, como ocorreria com 0S meninos, NOS €asos
“ideais” (FREUD, 1924/2018, p.251), por ndo haver motivos para tal, ja que ela ja entra na
partida castrada e, por isso, ndo ha mais nada a perder.

Isso que em Freud se encarna na mae, em Lacan adquirira um contorno légico. A mée
constituird o Outro inicial, inaugural da relagédo da crianga com 0 mundo. E ha uma dificuldade
no sujeito ligada a verificacdo da castracdo desta que presentifica a alteridade. A mée d& suporte
e encarna essa primeira diferenca, e, por isso, na maior parte das vezes, encarna o Outro como
aquele que investe libidinalmente no sujeito, o que é imprescindivel para sua constituicéo.

A castracdo da mée implica a castragdo do Outro que presentifica a realidade, o que pode
ser experimentado com grande sofrimento, a depender do quanto o sujeito é aferrado a sua
neurose. Lacan observa que a mae tem relagdo “com esse Outro que ¢ posto em questdo na
origem dessa operagdo logica” (LACAN, 1966-67/2008, p.156) e ao qual o candidato a sujeito

precisa se alienar. A constatacdo da castracdo se da concomitantemente a constituicdo da
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sexualidade com o objetivo de “se defender de dar seguimento a essa verdade de que o outro
nao existe” (Ibid.), ou seja, diante da castragdo do Outro, constitui-se a sexualidade para
significar tal auséncia.

Porém, ha uma particularidade no modo de desenvolvimento da falta nas mulheres, em que
essa “ndo se articula no nivel em que ela é procurada pelo desejo do homem” (LACAN, 1962-
1963/2005, p.219). A falta para elas ndo é associada a angustia de castracdo, que ndo lhes
constitui um perigo, mas a ameaca da perda do amor, o que favorece a fixacdo de algumas
mulheres neurdticas nesse afeto que ¢ da ordem do “incomensuravel” (FREUD, 1931/2018,
p.307).

Lacan descreve a lei da mée e sua poténcia, quando afirma que

A lei da mae, é claro, ¢ o fato de que a mée é um ser falante, e isso basta para legitimar
que eu diga a lei da mae. Nao obstante, essa lei é, por assim dizer, uma lei ndo
controlada. Reside completamente, a0 menos para o sujeito, no fato de que alguma
coisa em seu desejo é completamente dependente de alguma outra coisa, que sem
divida ja se articula como tal, e que é realmente da ordem da lei, sé que essa lei est4,
toda ela, no sujeito que a sustenta, isto é, no bem-querer ou malquerer da mae, na mae
boa ou ma (LACAN, 1957-58/1999, p.195).

Freud descreve o que seria a catastrofe na vida de uma mulher, caso esta ficasse presa a
relacdo com a portadora dessa lei “ndo controlada”, ndo direcionando a libido para o pai, o que
seria para ele a saida mais desejada, aquela que apontaria para a feminilidade. Lacan avangou
em varios pontos na questdo do feminino, porém, lendo bem Freud, verificamos que muito do
gue Lacan indica posteriormente, de outro modo, ja estd presente nos textos freudianos da
década de 1930.

Um fragmento clinico ilustra esse modo de catéstrofe: uma paciente se encontra devastada
pelo fim de uma longa relagédo em que o namorado termina com ela abruptamente, justificando
a falta de desejo sexual e que, em sua queixa, supostamente, ela ndo se apresentava como
“mulher” para ele, mas como uma menina que se parecia muito com a propria mae (sua sogra).
Apos o primeiro periodo mais critico, ela pdde dizer em analise: “um dia li que os bebés sdo
um com sua mée. Sera que era isso que eu queria nessa relacéo, ser uma com ele, como fui uma
com minha mae um dia?”. Pode entdo retomar em andlise a intensa e devastadora relagdo que
mantinha com a méae, elaborando as consequéncias que esta teve em suas relagdes amorosas
posteriores. Tal fragmento mostra como “a devastacdo ou a catastrofe assim demarcam o

aspecto tragico de destruicdo, aniquilamento e estrago que implica 0 embate, num primeiro
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momento de uma mulher com sua mae, e no segundo, dela com seu parceiro amoroso”
(MANSO e LIGEIRO, 2020).

Para Freud, a filha se ressente com a mae que a enviou ao mundo tao “insuficientemente
dotada” (FREUD, 1925/2018, p.267), ja que nao lhe fez um menino, ou ainda deserdada do falo
pelo pai, mesmo que este porventura tenha lhe dado um nome. Este, como um significante que
é, vem esvaziado de sentido, servindo para representar um sujeito a um outro significante,
também sem sentido.

A diferenca sexual anatémica para qualquer falante pode ser significada como castracao. E
a simbolizacdo da falta falica como castragdo, presente nas mulheres de partida, leva a menina
a adentrar no complexo de Edipo em busca de quem supostamente teria o falo para lhe dar e,
mesmao assim, ela ndo se satisfaz com o que recebe. A histeria consiste na resposta ressentida a
falta falica, que é simbolizada como castracao e constitui uma saida, no minimo, comum, mas
ndo suficiente para responder ao que quer uma mulher, j& que histeria e feminino ndo participam
da mesma posicao subjetiva.

Em Sexualidade feminina (FREUD, 1931/2018), Freud indica que uma parte da libido da
crianca fica presa as primeiras vivéncias sexuais de natureza passiva com a mae, e outra parte
esforgca-se por converter-se em atividade (lbid., p.299). Ha, nas meninas, uma dificuldade
suplementar na vivéncia edipica por conta dos “restos ndo superados da relagdo pré-edipica
com a mae” (Ibid., p.303). Algo subsiste do gozo primordial experimentado na relagdo com um
Outro, que nao se reduz a um objeto de investimento, e se mantém nédo-todo barrado pelo nome-
do-pai.

H4, nas elaboracfes do psicanalista francés, uma operagdo com isso que resta e que, para
Freud, permanece no campo do “continente negro” (FREUD, 1926/2017, p.240), visto que este
sabia do impossivel do gozo sexual completo que o Edipo mostra, como Lacan apontou
(LACAN, 1971/2009, p.32), e que foi destrinchado na tese no capitulo dedicado aos destinos
para o ilimitado.

Lacan afirma na Significacéo do falo (LACAN, 1958/1998) que este ndo ¢ nem “um objeto,
orgdo, pénis, fantasia ou outra coisa” (Ibid., p.696), mas um significante “destinado a designar
os efeitos de significado” (Ibid., p.697), ou seja, aquele que permite o advento logico para que
haja qualquer significagdo. O falo recobre este buraco, sendo a falta ja simbolizada, de modo
que ndo é apenas falta, mas uma representacédo desta.

E justamente na relagdo com esse significante que uma mulher se apresenta como nao-toda.

Portanto, tal experiéncia primeira de entrega ao Outro, que ndo é necessariamente a mae, mas
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€ mais comum que ela o encarne, constitui o advento diante do qual o sujeito experimenta um
perigo de ser tragado por um desejo ndo-todo-metaforizado que toma o infans como objeto.

A ligacdo precoce e permanente da menina com a mde surpreende Freud, tanto que ele
afirma que “sabiamos, naturalmente, que teria havido um estagio preliminar de ligagdo com a
mde, mas ndo sabiamos que ele poderia ter um conteudo téo rico, durar tanto tempo e deixar
atras de si tantas ocasides para fixacdes e predisposi¢des” (FREUD, 1933/2018, p.322). Tais
fixacOes sdo indices, ndo apenas de identificagdes a insignias, sempre falicas, mas também
noticia da insisténcia desse resto ndo mediado que é, posteriormente, encarnado em outros lagos
da vida, sejam parcerias amorosas ou nao.

A demanda insaciavel das meninas em direcdo a mée é do que ndo ha, visto que o que se
demanda ndo se encontra no campo do desejo, mas é formulado para ndo ser atendido, o que
estd no “peco-te que me recuses o que eu te ofereco [...] porque nao € isso” (LACAN, 1971-
1972/2012, p.79). O sujeito demanda o impossivel por estrutura ao outro, que s6 pode fracassar
diante dos pedidos, pois o0 enderecamento, na verdade, é ao Outro. O neur6tico vive na topologia
do toro (LACAN, 1961-62/2011, p.198), nas voltas infinitas da demanda em torno do furo do
desejo, exigindo o que esta no centro, vazio irredutivel que é causa do desejo e inacessivel as

palavras.

Figura 3: O toro

Fonte: LACAN, 1961-62/2011, p.198

A demanda “refere-se a algo distinto das satisfagdes por que clama” (LACAN, 1958/1998,
p.697), de forma que o que a menina pede a mae ndo € necessariamente o falo que esta nao teria

Ihe dado, e Freud sabia disso ao confessar que nunca soube 0 que quer uma mulher, mesmo ja
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tendo ouvido tantas durante longo tempo. O que o sujeito deseja ndo é o que se formula em
demanda, justamente pela impossibilidade de essa situar o que seria o objeto do desejo.

As histéricas sabem, de algum modo, que ha um impossivel em suas demandas, e mesmo
que elas obtenham o objeto que supostamente seria do seu desejo, a estrutura do desejo de
desejo insatisfeito se mantém, pois o falo sempre comparece enquanto falta, ja que este
significante ndo responde ao que é o sexo, mas da o significado sexual a existéncia.

A exigéncia neurotica pode tomar uma proporcao desmedida e dar lugar ao gozo, também
desmedido e sofrido na devastacéo, pois é derivada dessa relacdo com o Outro materno, mesmo
que ndo se experimente tal afeto na relagdo com a mée. O que se mantém da relagdo com ela,
mesmo que recoberto de queixas, de falta de amor ou de objetos imaginérios, é, na verdade,
este gozo incluido na insisténcia em solicitar ilimitadamente o impossivel.

O gozo materno, carreado também por um desejo, é aquele diante do qual o infans
inicialmente nada tem a fazer, a ndo ser se assujeitar para sobreviver, dada a precariedade
humana, ja que esta “mergulhado na impoténcia motora” (LACAN, 1949/1998, p.97). Para ser
tomado por objeto de investimento do Outro, é preciso algum assentimento, servir a isso, para
depois servir-se disso e adentrar na légica do desejo, que € falica.

O esquema R de Lacan mostra que, onde o sujeito ndo barrado era, deve o falo advir, tendo
este uma dire¢éo dividida, tanto para o Ideal quanto para a mae, passando pelo narcisismo que
possibilita a constituicdo da imagem, tanto do corpo préprio quanto, no mesmo ato, dos outros

objetos de investimento.

Figura 4: Esquema R

R

Fonte: LACAN, 1955/1998, p.559
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A entrada do pai na dialética do sujeito constitui uma resposta a um gozo primordial que
diz respeito ao infans, seja de qual sexo for. E ha, para qualquer sujeito, uma lacuna na
simbolizacdo, visto haver um impossivel na estrutura que impede que a funcdo paterna,
condicionante do advento falico, seja inteiramente funcionante, ja que ndo ha significacdo
completa nem metalinguagem, de modo que tal impossivel pode ser significado como falha do
pai. E 0 que a histérica sabe bem e atua neste ponto, acusando de impotentes os que ocupam
lugar em suas parcerias, posto que teriam falhado em sua fungdo, tamponando o impossivel que
habita tal empreitada.

Para Freud, as saidas do Edipo para as meninas, quais sejam, a castidade, a masculinidade
e mesmo aquela nomeada feminina, que é a maternidade, s&o falicas e ndo as retiram da posicao
de inveja. O advento do Edipo é uma resposta falica diante da impossibilidade de simbolizar o
real do sexo. Por isso, Lacan ndo fornece outras saidas para o Edipo, mas encaminha a
psicanalise para além dele, onde este torna-se “inutilizavel” (LACAN, 1969-70/1992, p.91).

O complexo de castragio, que para 0 menino constitui um motivo para a saida do Edipo,
para a menina ndo é uma ameagca, faltando-lhe motivos para sua destruicdo. Freud observa que
ela pode se deparar com a auséncia do 6rgdo e toma-la como uma privacdo real: nada tem a
perder. Talvez, em alguns casos, a falta da “perda” imagindria, visto que ela sabe que nunca
teve, faca com que a menina fique mais afastada da castracdo simbdlica e saia em busca de algo
que a compense, reivindicando, através da mée ou de outras parcerias, 0 que nem mesmo foi
perdido, o que é mais radical que qualquer ameaca de castracao.

Lacan inclusive interroga: “por que deve ele (o menino) assumir-lhe o0s atributos apenas
através de uma ameaca, ou at¢ mesmo sob o aspecto de uma privagao?” (LACAN, 1958/1998,
p.692), sendo a castracdo, para aquele que esta do lado falico, necessaria e ndo-contingente.

Falta & mulher, portanto, tal ameaca de perda félica, o que lhe colocaria em uma posi¢édo
menos vinculada ao supereu, inexistindo-lhe motivos para sair do Edipo, ja que o menino
abandona o complexo ou simplesmente o recalca, 0 que € 0 mais comum, para preservar seu
falo. Porém, ¢ o advento do “menos” inserida na lei da castracao que pode leva-la ao “a mais”
no campo do gozo, o que permite & mulheres cerzirem outros modos de apresentacdo da
feminilidade para além dos limites da lei.

A decepcédo com relacdo a mée é composta tanto da intensidade da raiva quanto da decepcao
equivalente diante do ndo recebimento do falo por parte dela. Ha, nesse ponto, uma saida

complicada e neur6tica perante a dependéncia que o sujeito tem do desejo do Outro, uma
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insuportabilidade de sua incompletude e, portanto, castracdo, onde este Outro esta grande
demais, ndo tendo sido operada sua reducdo, que é o que analise faz.

A incompletude do desejo do Outro, a mesma que possibilita o advento do sujeito do
inconsciente como resposta a ela, pode ser significada pela mulher como uma falta de desejo,
falta do Outro e ndo falta no Outro. A dificuldade do sujeito com a falta no Outro o leva a
equivalé-la a sua propria aniquilagéo.

O ndo ser desejada de todo - o que € uma impossibilidade légica - pode deixar a menina
num limbo significado como desamor e falta de lugar no mundo. Esta pode, neuroticamente, se
colocar diante do Outro como dejeto, quando perde um lugar de amor para um parceiro portador
do falo. Na falta da ancoragem félica, o elo com a existéncia compartilhada fica abalado e a
vastiddo do gozo ilimitado a coloca diante da devastacéo, tema abordado mais especificamente

no préximo topico.

2.2- As devastacoes

Para a psicanalise, como afirmado anteriormente, a devastacdo designa um sofrimento
exacerbado do qual, em sua maioria, mulheres padecem em decorréncia de uma relagdo
complicada com aquela que encarna a mae, onde ndo ha uma separacdo efetiva entre ambas e
0s restos da relacdo pré-edipica ndo sdo superados, impedindo a passagem desta ao pai.

Devastacao ¢ um termo lacaniano, extraido do que Freud chamou da “catastrofe” (FREUD,
1931/1996, p.247), derivada da relagdo excessiva entre mae e filha. Mas ha outras tradugdes
para o termo freudiano utilizado no texto: “umsturz”. A frase direta da obra de Freud em alemao
é: “Der Ubergang zum Vaterobjekt wird mit Hilfe der passiven Strebungen vollzogen, soweit
diese dem Umsturz entgangen sind” (FREUD apud FERREIRA, 2015, p.26-27). Segundo a
pesquisa de Ferreira:

O termo Umsturz é composto pelo verbo stiirzen, que tem varios significados: cair,
desabar, irromper, arremessar, derrubar, lancar-se, mergulhar. Sturz é um substantivo
que significa: queda, baixa, ruina, desabamento. O prefixo Um sugere a ideia de: ao
redor, em torno de, em volta. “O desabamento em torno de” (FERREIRA, 2015, p.26-

27).
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Na obra de Lacan, ha raras mengdes ao termo “devastagdo”. Uma delas esta no escrito
Funcéo e campo da fala e da linguagem (LACAN, 1953/1998), que ¢é a seguinte: “sabemos
com efeito da devastacdo, que chega até mesmo a dissociacédo da personalidade do sujeito, que
pode exercer uma filiacdo falseada, quando a pressdo do meio se empenha em sustentar-lhe a
mentira” (Ibid., p.279). Além desta, h4 uma presente no seminario, livro 3, as psicoses (lId.,
1955-56/2008), em relagéo a cria¢cdo de um novo termo na ordem do significante, que teria um
carater devastador (Id., p.235); e outra, que vai na direcdo semelhante, localizada no texto
Alocucédo sobre as psicoses da crianga (Id., 1967/2003): “ja é preciso um bocado... de
devastagdes exercidas pelo significante para que esteja em jogo a realidade” (Id., p.364), e que
devem ser apreendidas “no status da fantasia” (Id.).

Nas trés menc¢des acima, ndo ha referéncia as mulheres ou a relacdo da menina com a mée,
mesmo que haja alguma referéncia a loucura. Ha outras duas passagens, bem mais conhecidas,
que séo aquela do texto O Aturdito (LACAN, 1972/2003), que trata da devastacdo na relagéo
com a mée, de quem a mulher espera maior substancia (Ibid., p.465); e, por Gltimo, aquela
publicada no seminario, livro 23, o sinthoma (Id., 1975-76/2007), quando refere que a mulher
é um sinthoma para 0 homem e, para a mulher, o homem é uma aflicdo da ordem da devastacédo
(Id., p.98).

H& uma altima que também diz respeito a relacdo da menina com a mée:

Vou propor que o que hd de mais fundamental nas ditas relagdes sexuais do ser
humano tem a ver com a linguagem, no sentido em que néo € a toa que chamamos a
linguagem que usamos de “nossa lingua materna”. E uma verdade elementar da
psicandlise que, apesar da ideia de instinto, & muito problematico que um homem
esteja, de alguma forma, interessado numa mulher, se ele ndo teve uma méae. E um
dos mistérios da psicanalise que o menino seja imediatamente atraido pela mée, ao
passo que a menina esta num estado de repreensdo, de desarmonia com ela. Tenho
experiéncia analitica o suficiente para saber o quanto a relagdo mae/filha pode ser
devastadora. Se Freud escolhe acentuar isso, edificar toda uma construcdo em torno
disso, ndo é a toa (LACAN, 1975).

As raras mencdes ao termo, além de este ser utilizado em contextos bastante diferentes,
sendo as primeiras com relacdo ao significante, a filiacdo e a fantasia, e as ultimas relacionadas
as mulheres, e que tém entre si um intervalo de trés anos (1972 e 1975), mostram como a
devastacdo ndo possui a envergadura de um conceito.

O termo que Lacan utilizou em francés para devastacéo é ravage, que tem a mesma raiz da

palavra ravissement, também encontrada em alguns textos, mas em outro contexto, mais
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proximo do arrebatamento ou do éxtase. Alguns analistas fazem uma associacéo entre os dois
termos, 0 que aproximaria a devastacdo do arrebatamento devido & mesma raiz do termo na
lingua francesa.

Miller é um dos psicanalistas que sustenta essa confluéncia, quando afirma:

Na palavra ravage (devastagdo) ha ravie (deslumbrar), a mesma raiz da palavra
ravissement (deslumbramento), que da titulo ao romance de Marguerite Duras O
deslumbramento de Lol V. Stein. Um homem pode ser uma devastagdo para uma
mulher, mas pode, também, ser o0 modo como acontece seu deslumbramento
(MILLER, 2015, p.99-100).

Drumond, na mesma dire¢do, argumenta:

Em portugués traduzimos ravage por estrago ou devastacdo. Em francés o termo tem,

EEINT3

entre outros, o significado de “desgosto profundo”, ou ainda “dano”, “prejuizo” e até
mesmo uma destrui¢do causada pelo homem com violéncia, repentinamente. Ravage
(devastagdo) € um termo derivado de ravir (arrebatar), que é derivado do latim popular
rapire (arrebatar), que € derivado do latim popular rapire, cujo sentido é tomar
precipitadamente, tomar a forga, sentido que encontramos em rapto (DRUMOND,
2011, p.3).

No mesmo artigo, a autora lembra que “ravir” (arrebatar) é também um termo da mistica,
assim como “‘ravissement” (deslumbramento ou arrebatamento). Isso quer dizer que ‘“se €
transportado para o céu, na lingua classica” (DRUMOND, 2011, p.3). E, “no horizonte do
arrebatar, ha o éxtase” (Ibid.).

Dupin e Besset também vao na mesma linha quando afirmam que “a palavra devastagcdo em
francés e ravage, que tem a mesma raiz da palavra ravissement, deslumbramento, derivada de
ravie, deslumbrar” (DUPIN e BESSET, 2011, p.4).

Tais modos de leitura levam a pensar que as experiéncias de devastacdo (ravage) teriam
relagdo com o arrebatamento (ravissement). Discordamos dos autores supracitados, pois nos
raros momentos em que Lacan tratou da devastacdo, ndo ha qualquer referéncia ao
arrebatamento. Além disso, ndo € porgue as palavras tém a mesma raiz que dirdo respeito ao
mesmo conceito ou experiéncia. Se, em psicanalise, concordamos que o significante é
descolado do significado, ou seja, nem palavras homénimas tém necessariamente 0 mesmo

sentido, muito menos palavras com a mesma raiz.
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Mesmo assim, fomos ao texto que pensamos ser aquele que muitos analistas se apoiam para
associar ravage a ravissement, que é Homenagem a Marguerite Duras pelo arrebatamento de
Lol V. Stein (LACAN, 1965/2003). Nele, Lacan trata da experiéncia de arrebatamento da
personagem principal e ndo associa qualquer sofrimento a ela. Ele até conjectura que seria
esperado dela alguma dor, mas que “ela ndo pode dizer que esta sofrendo” (Ibid., p.199).
Quando trata por duas vezes de angustia no texto (Ibid., p.199 e p.202), que constitui um afeto
de outra ordem que a devastagdo e que tem relacdo com o objeto a, € a Jacques Hold, amante
de Tatiana, que o psicanalista se refere. Portanto, sustentamos que devastacdo ndo pode ser
equiparada ao arrebatamento e nem ao éxtase.

Soler, solitariamente, discorda até mesmo da leitura de que a experiéncia de Lol V. Stein

diria respeito ao gozo Outro, quando ela sinaliza:

Né&o vejo como colocar Lol V. Stein do lado do outro gozo — apesar da aspiragéo a
fazé-lo que se percebe em muitos comentarios - porque, se seguimos 0 modo como
Lacan comenta o0 caso — em termos de sujeito e objeto a, entre sujeito e olhar e ndo
apenas para o homem -, Lol V. Stein esté do lado do todo falico (SOLER, 2020, p.92-
93).

A pesquisa de Laurent sobre o termo mostra como ravissement é bastante diferente de
ravage, ainda que sua posicao sustentada quanto a devastacdo seja semelhante a de Miller. Ele
se reporta ao Dictionanaire historique de la langue francaise, e mostra que o termo ravissement

foi introduzido no fim do século Xll e

Expressava até a época classica o fato de tirar a forca, hoje realizado pela palavra
“rapto” (da mesma familia) e correntemente, por enlevement (retirada/remocao). No
vocabulario mistico, a palavra designa uma forma de éxtase na qual a alma se sente
tomada por Deus como por uma forga superior a qual ela ndo pode resistir. Ela se
difundiu no uso comum com o sentido fraco de “estado de uma pessoa transportada
de admiragdo, de alegria” (REY apud LAURENT, 2012, p.152).

Portanto, a devastacéo trafega em outra avenida que ndo a do arrebatamento. Nela, impera
uma absolutizacdo do outro na tentativa de eleva-lo a categoria de Outro, e diante do qual o
sujeito sO pode padecer na posicdo de objeto. Tal absolutizacdo nefasta é carregada da demanda

de que esse outro lhe fornecesse o significante d’ A mulher, aquele que ndo existe para nenhum
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falante, e que, mais comumente, mulheres respondem a tal auséncia mantendo-se devastadas
por esse Outro que elas mesmas coroaram como tal no apice de sua neurose.

Pelo fato de a devastacdo localizar-se em certa dobradica entre a reivindicacgéo falica e o
gozo nao-todo, pensamos haver mais de um modo de manifestacdo dessa, ali mesmo onde ela
se inscreve na hiancia e sua singularidade comparece, sendo preciso considerar a “vastidao”
contida na grafia da prdpria palavra.

Por mais que algumas manifestacdes de devastacdo se deem de modo muito semelhante a
loucura, ndo é de uma estrutura psicética que se trata, visto ndo estarmos no campo da
Verwerfung. Ndo ha foraclusdo do nome-do-pai, aquela tratada no texto De uma questdo
preliminar a todo tratamento possivel da psicose (LACAN, 1955-56/1998), em que Lacan
argumenta que na foraclusdo realizada pelo psicético, ao chamado ao nome-do-pai, “responde
no Outro um puro e simples furo, o qual, pela caréncia do efeito metafdrico, provocara um furo
correspondente no lugar da significagdo falica” (Ibid., p.564). Nas devastadas, ndo ha um furo
como resposta, pois ha a inscricdo do significante, porém de maneira ndo-toda, ja que “as
mulheres sdo loucas, mas ndo de todo” (Id., 1973/2003, p.538).

Considerando a variedade de sentidos que qualquer palavra tem, assim como a
particularidade da experiéncia subjetiva, sustentamos que haja mais de um tipo de devastacao,
pois 0 modo como o ser falante a experimenta estd vinculado a sua constituicdo singular. Ha
inimeros modos de apresentacdo da vastidao desse gozo, bem como do destino dado a cada um
e cada uma que padecem desta experiéncia. Os modos de apresentacdo diferentes pedem
construcdes de saidas também diversas, que serdo abordadas adiante.

A devastacdo, para cada um, segue uma tendéncia da légica precedentemente desenvolvida
pelo sujeito. Tal veia nos levou a conferéncia freudiana A disseccé@o da personalidade psiquica
(FREUD, 1933[1932]/1996), especialmente a sua metafora: “se atiramos um cristal no chao,
ele se parte, mas ndo em pedagos ao acaso. Ele se desfaz, segundo linhas de clivagem, em
fragmentos cujos limites, embora fossem invisiveis, estavam predeterminados pela estrutura do
cristal” (Ibid., p.64).

A disseccdo pode ser uma das formas de apresentacdo da devastagdo, como seguindo um
modo de estruturagdo ja presente na subjetividade, e ndo simplesmente um “estado de caos”
sem nenhuma ordem logica, mantendo relagdo com o “cristal” de cada um. A maneira como
um sujeito “se quebra”, se fragmenta, diz sobre como ele foi constituido, de modo que as

devastacGes sdo singulares, assim como as mulheres, que ndo fazem conjunto assujeitadas a um
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traco comum. Nao podemos falar “d’A” devastacdo, assim como ndo podemos falar d’A
mulher, sendo por isso mesmo que esta pode ser tocada e tratada pela analise.

Sabemos que a falta falica, ou a ndo insercdo total no falo, que Lacan posteriormente
elaborou como uma logica, impde diferencas importantes para os seres que se localizam deste
lado na experiéncia. Tais diferencas, para além das disparidades anatdmicas, se localizam no
campo da linguagem e no modo como 0 sujeito se encarrega de suas marcas, 0 que traz
consequéncias nos modos de gozo e na possibilidade mais ou menos frequente da devastacao.

O fato de a devastacdo exibir mais de um modo de apresentacdo em sua relacdo com o falo,
confirmado pela experiéncia psicanalitica em que é testemunhado que o falante que se declara
mulher goza também ndo-toda inserida no falo, nos leva a indicacdo freudiana de que a
“afirmada bissexualidade na constitui¢do humana aparece muito mais nitidamente na mulher
do que no homem” (FREUD, 1931/1996, p.289). Assim, depreendemos que Freud possuia
noticias, mesmo que ndo tenha se ocupado muito delas, de mais de um modo de gozo da
mulher.

Fazemos uma leitura de que a bissexualidade, amplamente tratada por Freud, ndo diz
respeito necessariamente a escolha de objeto, mas pode ser associada aos modos de gozo, entre
0 todo e 0 ndo-todo félico. Por isso, ndo se trata de considerar a posicdo feminina como
bissexual, visto que o falante, nos momentos em que habita o ndo-todo, ndo esta arranjado como
sujeito dividido.

Ha algo fora da propria sec¢do que caracteriza o sexo, assim, as mulheres sdo “bi” em
termos de gozo, o que se estende a devastacdo. Logo, as devastacdes podem pender para a
reivindicag&o - inveja falica - na demanda de ter ou de ser o falo, estando na seara da castragéo
e da “catastrofe” conceituada por Freud, ou para a experiéncia de um gozo nao-todo inserido
nessa logica, mas por um viés ainda neurotico.

Freud conceituou a catéstrofe a partir da insuficiente separagédo entre mée e filha, e os
avancos lacanianos no que dizem respeito a sexualidade feminina servem para pensar a
devastacdo a luz da sexualidade ndo-toda. A inveja falica freudiana, por mais que responda em
boa parte do que se trata no sofrimento das mulheres, ndo aborda de todo essa particularidade.

Considerando a dualidade do gozo da mulher, julgamos mais rigoroso na tese manter o
termo freudiano “catastrofe” para nos referirmos ao que ha de mais deletério na inveja félica, e
utilizar o termo “devasta¢do” para a experiéncia de intenso sofrimento neuro6tico que esta mais

apartado das bordas da castragéo.
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2.2.1. Catastrofe e inveja falica

A inveja falica, enxertada pelo ressentimento da filha em relacdo a mae, tem um efeito muito
devastador na vida de algumas mulheres, mas ndo pode ser associado estritamente a devastagdo
lacaniana. Tal ressentimento pode leva-las a um estado nocente de conviccdo deletéria a
respeito de si mesmas, carreando, em contrapartida, uma furia enderecada a figuras falicizadas,
sejam elas quais forem.

A catastrofe, sendo derivada posicao invejosa pelo fato de a menina nédo ter o falo, é
associada ao ressentimento direcionado primordialmente a mae, que teria lhe enviado ao mundo
tdo “insuficientemente dotada” (FREUD, 1925/2018, p.267), fazendo eco limpido a mais
ordinaria das histerias.

Quando Freud introduz a conceituacdo do pré-Edipo na menina, ele destaca as
consequéncias da inveja do pénis, que sdo: (1) a ferida narcisica, que tem como cicatriz o
sentimento de inferioridade e um compartilhamento da depreciagdo do sexo feminino,
mantendo uma identificacdo masculina; (2) o cime, que ja havia sido tratado em Bate-se numa
crianca (FREUD, 1919/2017), apontando que a fantasia ali localizada constitui um resto da
fase falica nas meninas; (3) o afastamento da mae como objeto, tomada por ela como
responsavel pelo fato de ter nascido desaparelhada de pénis; e (4) a rea¢do contra 0 onanismo.
O afastamento da mde como objeto é uma consequéncia da inveja falica que, associada ao
ressentimento que destaca a perda narcisica, pode ser experienciada de modo devastador.

A menina “o viu, sabe que ndo tem e quer té-lo” (FREUD, 1925/2018, p.264), o que faz
com que ela, além de ter um contato mais precoce com a castragdo, ja que “nunca teve” € se
ressinta gravemente disso, seja levada a uma exigéncia de paixao por um outro por demais
dedicado, como supde que tenha sido 0 amor do Outro materno ou mesmo na maternidade, ao
exigir da crianca uma devocdo desmedida, buscando garantias de tamponar suas verificacdes.
Para suprir a falta do que nunca teve, pleiteia incessantemente ao outro. Enfim, sofrimento
demasiado para muitos dos envolvidos.

Conforme Freud:

O amor da crianga é desmedido, exige exclusividade, e ndo se da por satisfeito com
parcialidades. Contudo, uma segunda caracteristica é que esse amor, afinal, também
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ndo tem meta, é incapaz de uma satisfacdo plena e, fundamentalmente por isso, esta
condenado a terminar em decepcdo e dar lugar a uma posicdo hostil (FREUD,
1931/2018, p.293).

Como a ligacdo extrema com a mae “permite suspeitar de uma intima relagdo com a
etiologia da histeria” (FREUD, 1925/2018, p.288), a catastrofe, ou devastacdo lida a luz do falo,
diz respeito ao insuportavel da feminilidade para algumas mulheres, que fazem uma
identificacdo masculina como resposta ou saida para o que Ihes é demasiadamente aflitivo.

Retomamos a afirmacao freudiana em que sdo vinculados o ressentimento com relacao a
mde a histeria porque, por mais que a catastrofe/devastacdo seja amplamente associada ao
feminino, o que se escuta nas analises € um ponto neurdtico, derivado da insaciabilidade infantil
da crianca em relacdo ao Outro materno, que interpreta a impossibilidade de satisfacdo como
impoténcia do Outro e desemboca em um enlagamento confuso na exigéncia insistente de
satisfagéo.

Os trés modos da falta de objeto, frustracdo, privacéo e castracdo séo introduzidos por Lacan
no seminario, livro 4, a relacdo de objeto (LACAN, 1956-1957/1995), e, no ano seguinte, 0
psicanalista avanca em tais categorias, vinculando a significacdo da falta a relacdo com a mée,
em que sua presenca ou auséncia sao simbolizadas como “signo do desejo” (Id., 1957-
1958/1999, p. 267), que “fara ou ndo dele ndo apenas uma crianca satisfeita ou insatisfeita, mas
uma crian¢a desejada ou nao desejada” (Id.). A frustragdo, que é imaginaria, mas que se refere
a um objeto real, é significada pelo sujeito como auséncia de investimento libidinal do Outro,
e ¢ “nisso que o fato de a menina nao receber o pénis do pai constitui uma frustragdao” (Id.,
p.288).

A posicdo subjetiva de cada uma na relacdo com a falta terd consequéncias mais ou menos
deletérias, principalmente quando ha uma falha na metaforizardo desse desejo primeiro, embora
saibamos que esta, em maior ou menor propor¢do, sempre ha. A entrada da funcéo
metaforizante barra a demanda incomensuravel do Outro, que pode ser encarnado em outros, e
permite o advento do significado, que, sendo sempre rateado, impede a relagdo sexual e a
ameaca do incesto.

E preciso, portanto, que a falta seja agenciada por um terceiro, por uma figura que
metaforize este mesmo desejo, em que a operacdo metaforica efetue uma substituicdo do desejo
materno que possibilite ao sujeito desejar, funcionando na logica falica. Tal operacdo ndo tem
relagdo com uma repressao do desejo materno, o que beiraria 0 moralismo e o patriarcalismo,

mas trata-se de um atravessamento mais radical que viabiliza ao sujeito desejar objetos sempre
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substitutos, perdidos e nunca reencontrados, retomando Freud, que soube disso desde o Projeto
para uma psicologia cientifica (FREUD, 1895/1996).

Como o ressentimento € estritamente neurdtico, a “cura” para essa manifestagao patologica
da inveja falica se da pela castracdo, onde o agenciamento da funcéo paterna permite que este
furo do desejo do Outro seja significado como falo, e ndo como desamor, o que nédo inclui
necessariamente o feminino. E, sendo o falo o significante do desejo, h& neste ponto uma
abertura importante para a perda de um excesso de gozo e do advento do gozo em perda, que
comporta um trabalho de luto de “ter” o falo. A analise, portanto, caminha na direcao de retirar
o falante da catastrofe, e ndo inserir ou manter o sujeito encarcerado nela.

Concluimos, portanto, que a “catastrofe” se localiza no campo da neurose e da
reivindicacdo, que convoca uma demanda infantil diante desse afeto incomensuravel, onde a
cura se da no campo da castragdo, onde “o gozo pode condescender ao desejo” (LACAN, 1962-
63/2005, p.197). Porém, a castracdo nao resolve toda a questdo, visto que, sendo ela “coisa de
macho” (Ibid., p.217), quando se trata de uma saida pela logica do ndo-todo, esta ndo é

suficiente.

2.2.2 - Devastacéo pela perspectiva lacaniana

Optamos por nomear 0 que seria a perspectiva falica da devastacdo como catastrofe, sendo
fiéis a Freud, e trataremos agora da devastacdo, conforme o ponto de vista lacaniano.
Diferentemente da catéstrofe, em que a inveja falica estd em primeiro plano, na devastacdo
trata-se de outra contingéncia, mais relacionada ao nao-todo e a insuportabilidade diante da ndo
existéncia do significante d’A mulher no inconsciente do ser falante.

Os efeitos funestos da devastacdo também podem ser associados ao que seria um supereu
feminino, que guarda diferencas para com aquele conceituado por Freud em O eu e o Id
(FREUD, 1923/2007), onde tal formagéo resultava do complexo de Edipo, constituido tanto por
um resto das primeiras escolhas de objeto do Id, quanto por uma formacao reativa contra elas,
0 que auxiliaria no recalque do complexo. O material do supereu é extraido daquilo que foi um
dia escutado (Ibid., p.60) e, neste espaco da subjetividade, o eu toma o obstaculo externo
representado pelo pai de empréstimo para incentivar o recalque dos investimentos incestuosos,

ja que ndo se renuncia a uma satisfacdo dessa ordem assim téo facilmente. Isso faz com que a
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intensidade do supereu seja a mesma daquela que marcara o Edipo para aquele sujeito e,
considerando que, para as mulheres, o complexo néo se dissolveria por completo, seu herdeiro
ndo seria assim tdo robusto como é para 0os homens.

O supereu feminino, onde o imperativo “goza!” (LACAN, 1972-73/2008, p.11) também
vigora, comporta diferencas para com aquele conceituado acima, no ponto em que o ndo-todo
falico comparece e enxerta de um gozo excessivo e ndo mediado pela lei o sofrimento
recriminatorio que também marca as devastacdes. Em uma passagem do texto O Aturdito
(LACAN, 1971/2003), logo depois que Lacan escreve sobre a satisfacdo da ndo-toda, ele,
referindo-se a ela, assinala: “¢ a essa super-meutade [surmoitié] que ndo se supereu-iza
[surmoite] tao facilmente quanto a consciéncia universal” (Ibid., p.469). E segue: “seus ditos
s0 podem completar-se, refutar-se, inconsistir-se, demonstrar-se e indecidir-se a partir do que
ex-siste das vias de seu dizer” (Ibid.). Ou seja, sio ditos atravessados pela pulsdo de morte?,
assim como aqueles advindos do supereu mais ordinario, mas que ndo estdo submetidos a
consciéncia universal ou a alguma referéncia ao pai, e neles se ancora 0 empuxo ao gozo vivido
nas devastacoes.

No mesmo texto, ha a famosa afirmacdo de Lacan sobre a relacdo da mulher com a mae,

causadora da devastacao:

A elucubragéo freudiana do complexo de Edipo, que faz da mulher peixe na agua,
pela castracdo ser nela ponto de partida (Freud dixit), contrasta dolorosamente com a
realidade de devastacdo que constitui, na mulher, em sua maioria, a relacdo com a
mée, de quem, como mulher, ela realmente parece esperar mais substancia que do pai
— 0 que ndo combina com ele ser segundo, nessa devastacdo (LACAN, 1972/2003,
p.465).

Reconhecemos que tal frase, escrita em um momento avancado do ensino, além de estar
inserida em um texto do porte, rigor e dificuldade encontrados em O aturdito (LACAN,
1972/2003), forneceu lastro para a associacao entre o feminino e a devastacao, pois ali ele ndo
se referia as “neurodticas”, mas as ndo-todas. Porém, tal afirmag&o pontual sobre a devastacao
nas mulheres é abordada muito lateralmente, e para um conceito denso como o Outro gozo
derivado da insercdo ndo-toda na légica falica foi dedicado o seminario 20 (LACAN, 1972-
73/2008) inteiro, de forma que tal afirmacdo ndo pode ser elevada aquilo que nomeia 0 que

seria estrutural para uma mulher.

2 A pulsédo de morte é trabalhada no item 3.1.1 da tese.
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Neste trecho, lemos que a devastagdo nao esta relacionada com o S(A), mas com o Outro
materno, que ndo sio a mesma coisa. E da mée que a mulher espera substancia e que, elevando
esse outro a Outro, absolutizando-o na espera do significante que ndo ha, sua posi¢do sé pode
ser a de objeto ameacado de aniquilamento, por ndo encontrar a possibilidade de estabelecer
um dique diante do empreendimento que ela mesma construiu e que pode arrasa-la. Assim, “os
efeitos patematicos que 0 gozo outro introduz no sujeito, e que se desdobram e se dividem entre
a abolicdo subjetiva a que me referi e a absolutizagdo correlativa do Outro” (SOLER,
2003/2005, p.186).

Por mais que a devastacdo seja amplamente associada, com base na tdbua da sexuacéo, a
ligacdo da 2% ao S(A), donde encontra-se 0 gozo feminino, pensamos que 0 modelo dos gozos,
articulados posteriormente aos nds borromeanos, serve mais para pensa-la do que associar o
gozo feminino a experiéncias de sofrimento, desprazer ou sentimento de autoaniquilagéo.
Também entendemos dessa forma porque, no seminario 20, mais ainda (LACAN, 1972-
73/2008), dedicado ao gozo feminino - na capa do livro esté ilustrada a maravilhosa escultura
de Bernini representando Santa Teresa D’Avila em éxtase - N0 ha uma unica linha dedicada a
devastacdo, nem em enunciados nem em enunciacdes.

No esquema dos nos, 0 JA, gozo do Outro, localiza-se entre real e imaginario, mantendo-se
éxtimo o simbdlico, além de se avizinhar da angustia. O esquema dos gozos nos noés
borromeanos ajuda também a descolar a devastacdo de um advento feminino porque os nds, a
primeira vista, ndo sdo pensados a luz da sexuacdo, a ndo ser na mencdo feita por Lacan ao
modo diferente de reparo na falha dos nos, que aponta a ndo equivaléncia entre 0s sexos
(LACAN, 1975-76/2007, p.97).

Figura 5: Os gozos

Fonte: LACAN, 1974-75, p.8
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Assim, qualquer falante, independentemente de sua identificacdo sexual, pode se devastar
quando afetado pelo gozo localizado no ponto onde imiscuem imaginério e real sem a borda
simbolica. A questdo esta mais na direcdo de que gozo se trata e em que lugar dos nds ele esta,
do que ao sexo do falante que se encontra devastado.

A mesma argumentacdo serve para a Ultima menc&o a devastacdo que ha na obra lacaniana,
de que um homem “trata-se mesmo de uma devastagdo” (LACAN, 1975-76/2007 p.98) para
uma mulher. Lemos essa indicacdo associando-a aos dizeres de Freud quanto a sexualidade
feminina, em que a extensdo da relacdo menina-méae, quando ndo apartada por um terceiro,
geraria uma “catastrofe” e a dimensdo “incomensuravel” seria mantida e derramada nas
relacBes posteriores. Tal funcionamento convida a absolutizacdo do parceiro, fazendo com que
este seja elevado ao lugar de Outro, repetindo o empreendimento realizado junto a mae,
podendo ser ele tdo devastador para ela quanto fora aquela.

O homem-devastacdo se localiza no funcionamento pré-edipico porque se enlaca na
metonimia do amor primeiro, encarnado no Outro materno e transposto para o parceiro, onde
“elas exigem que o homem queira se dar ao trabalho, ao cansaco mesmo, diria eu, de oferecer
mais que sua simples presenca de desejo: seus esforcos para bancar um pouco o Outro”
(SOLER, 2005, p.186). Nestes casos, o Outro, do qual se exige 0 comparecimento macico, é
elevado a categoria de ser o Gnico a ter a possibilidade de fornecer o suporte que estabilizaria a
mulher de seu estado devastado, na medida em que a perda de amor a afeta mais fortemente,
sendo o equivalente a angustia de castracdo, mesmo que a devastacdo inclua um ponto ndo-todo
inserido nessa ldgica.

Novamente, tal qual a indicacdo feita em O aturdito, realizada também em momento
avancado do ensino, em que Lacan tratava dos nds borromeanos, mencionar o homem-
devastacdo nutre a associacdo da devastacdo com as mulheres, e, mais problematico ainda,
movida pela parceria com um homem, o que destoa dos achados clinicos que mostram que em
relagbes homossexuais a devastagdo também comparece.

Além disso, discordamos que um homem, ou qualquer um com quem se estabeleca parceria,
possa devastar uma mulher se ndo houver nela uma “predisposicdo” a tal estado. Se, em
psicanalise, temos como condi¢do para o inicio efetivo de um tratamento a prerrogativa da
responsabilidade subjetiva do sujeito por sua posi¢ao, € inconcebivel pensar que uma “pessoa”
pode devastar a outra. Enfim, que os seres falantes se devastem nas relagdes amorosas,

heterossexuais ou ndo, é um fato. Associar isso a posi¢éo feminina é que se faz problematico.
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2.2.3. Recortes clinicos

Neste tdpico trazemos alguns dizeres que nos encontraram na clinica e que pensamos poder
contribuir com o que nos propomos a expor como resultado desta pesquisa. N&o se trata de uma
mostracdo de casos clinicos extensos, que requereriam uma exposicao maior do que desejamos,
mas de recortes que associamos mais diretamente a devastacdo, que € 0 que interessa para a
tese.

O primeiro caso é de uma paciente que estava com a vida toda organizada em torno de uma
relacdo amorosa, com casamento marcado, quando é deixada abruptamente pelo noivo de longa
data por outra mulher, configuragcdo muito parecida com o que relatou Marguerite Duras em “O
deslumbramento” (DURAS, 1964/1986). Ela, depois de chorar e falar de modo desesperado um
tempo sobre o0 assunto, diz, avaliando a experiéncia retroativamente, que naquele momento néo
sentia nada, nem medo, nem desejo, nem raiva, estava a deriva. E que, passado um tempo do
acontecido, alguns afetos se presentificaram: raiva, medo de ficar sd, vergonha diante dos
outros, etc. Neste ponto, a castragdo comparece, onde alguma ameaca se coloca e ela tem algo
perdido ou a perder fora dela, seja 0 prdoprio objeto amoroso, seja a imagem gue sustentava para
si mesma e para 0s outros. O imaginario se recoloca; seus ideais, além das coordenadas
simbdlicas de sua vida, voltam a representé-la e ela pode se recolocar diante de tal perda, mesmo
que ainda muito sofrida, mas ndo mais devastada. No momento da devastacdo, a analise nao
tinha muito o que fazer em termos de decifracdo, ja que ndo havia questdo, mas a sustentacédo
de certo amparo por via da transferéncia foi fator importante para sua travessia. A partir de uma
intervencdo em que ela pdde localizar que ocupava a mesma posi¢do tanto com o parceiro,
qguanto no trabalho e na relacdo familiar, houve uma mudanga de posi¢do subjetiva e os
significantes voltaram a se encadear.

Outro caso € de uma mulher que mantinha uma relagdo muito intima e ambivalente com a
mée, nunca se separara dela, nem quando se casou, pois seguiu com a nova familia vivendo na
mesma casa. A mée vem a falecer e a filha se sente extremamente culpada, como se houvesse
responsabilidade dela nas circunstancias de sua morte. O assunto de suas sessdes girava
exclusivamente em torno de tal relagédo, com sessdes longas em que nossa intervengdo nao
encontrava muito lugar, e, por isso, nos restringiamos a fornecer escuta, o que teve um papel
importante de amparo na ocasido. Nos momentos mais agudos, ela apenas saia de casa
atravessando muita dificuldade, estava deprimida e, inclusive, relatava s fazer a higiene

pessoal para comparecer as sessoes.
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Um dia, ao relatar que deixou de levar o filho a um passeio que o agradaria, interrogo porque
ele ndo foi com outra pessoa que pudesse acompanha-lo. Diante da percepcao de que seu estado
influenciava negativamente a crianca, impedindo-a de fazer coisas importantes na vida, o0 que
foi ratificado por nos, ela se angustia verdadeiramente pela primeira vez, o0 que operou um corte
na posicdo devastada em excesso de gozo ensimesmado. Imersa na angustia, algo se recoloca,
pois, a necessidade de ndo prejudicar seu objeto valioso a reinsere mais predominantemente na
I6gica falica, e, a partir disso, ela se organiza minimamente, mesmo que ainda com um
sofrimento bastante grave. Seu investimento na prole forca-a a retornar mais intensamente ao
campo falico, visto que antes ndo se referia ao filho sendo como parte de si mesma. A partir
disso, ela pdde iniciar seu processo de luto da mée e suportar melhor sua auséncia. O retorno
aos cuidados da maternidade, com o lugar do filho como objeto, foi um fator importante na
saida da posicdo de vinculacdo excessiva com a méde, mesmo que ela ja estivesse morta.

Um outro fragmento € de uma mulher que nos procura porque o marido encontra-se bastante
doente e ela precisa “sobreviver” (sic), ja que estabelecera uma relagdo de bastante dependéncia
durante o casamento, ainda que invista fortemente no trabalho atualmente. Ela relata um
episddio anterior em que suspeitou de uma traicdo por parte dele, o que a deixou extremamente
desestabilizada. Passa a sofrer com crises em que parecia mesmo estar enlouquecida,
apresentando falas desconexas, desmaiando “sem motivos”, chorando compulsivamente e
chegando, na época, a ficar internada em um hospital psiquiatrico. Depois da desinternacdo,
bastante medicada, estava muito deprimida, e apenas se animava um pouco junto ao marido.
Naqueles momentos, ele era seu vinculo falico com 0 mundo, lhe faltava “o desejo e seu
funcionamento” (LACAN, 1971/2009, p.65), que era encontrado através da presenga, inclusive
fisica, dele. Ela verifica posteriormente em analise a semelhanca entre a relagdo de dependéncia
gue mantém com o marido e daquela estabelecida com a méae, e o quanto foi dificil para ela
deixar a casa materna para se casar. Havia, nas falas dela, uma associa¢do muito clara do modo
como funcionava o casamento e a relagdo com a méae, tendo mais relacdo com o pré-Edipo do
que ao Edipo propriamente dito.

Um outro caso mostra, na mesma paciente, um sofrimento devastador advindo de um
sintoma, que, portanto, se localiza no campo falico, e 0 modo “devastada” que ela se apresenta
nos enlaces, prioritariamente com a mée, mas que também ¢é estendido ao marido. Ela sofre
imensamente em decorréncia de um sintoma fisico bastante visivel em sua pele: uma psoriase
na regido dos bracos e da cabeca. Ela associa, em analise, que, quando crianca, a mae, por

motivos quaisquer, costumava puxa-la violentamente pelo braco e a agredia com cascudos. Em
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uma vez que resistiu a tais investidas apanhou muito, tendo de haver a intervengédo do pai para
que a mée parasse de lhe agredir. Logo depois dessa cena em especifico, em que ela tinha cerca
de quatro anos, este sintoma se inicia, mas cessa rapidamente e retorna na vida adulta de modo
bastante premente.

Uma outra queixa que apresenta é uma dificuldade em falar, ndo apenas em publico, mas
para a propria analista ou nas relagdes intimas. Quando crianga, sempre sua mée lhe dirigia uma
palavra que a depreciasse de algum modo, o que acontecia com frequéncia, sua resposta sempre
fora o siléncio e mais, um siléncio que a separava da situacdo, pois ela relata que, mesmo que
falassem com ela sobre o assunto, ela ndo estava mais presente, era como se estivessem lhe
contando a histéria de uma outra pessoa, se desconectava de si mesma e da realidade do que
havia vivido e 0 mesmo acontece hoje na relagdo com o marido. Quando eles tém algum
desentendimento, ela é tomada por uma auséncia, uma desconexdo muito semelhante ao que
vivia na relagdo com a mée e ndo consegue lhe responder, e 0 mesmo acontece no trabalho em
algumas palestras que precisa proferir.

A relacdo com a mae sempre fora com esta lhe dirigindo palavras e mandos fortes e
violentos, que apenas cessavam com alguma intervencdo externa. Ela associa, em analise, que
o0 sintoma da psoriase exercia uma funcdo de barrar a mae que se apresentava de modo invasivo,
tomando-a a forca, pois ela ndo Ihe violentava quando suas lesdes apareciam, encontrando ela
uma protecdo por via desse sintoma. O sintoma da doenca de pele, portanto, é uma resposta
falica ao Outro que a invade e produz uma barra a este, mas a resposta de faltar-lhe as palavras
e qualquer reacdo diante do Outro quando este se apresenta insultando-a, associamos a
devastacdo propriamente dita. Entdo, ha algo no ilimitado no gozo do Outro que se derrama
sobre a paciente, a qual um sintoma a salva parcialmente, mesmo que com um alto custo.

Portanto, parte de sua posicdo subjetiva se atualiza como uma cifra, estando no campo
falico, e parte se associa a um ponto ndo-todo de sua experiéncia, onde ela ndo consegue
responder de maneira a formar um enigma ou outra satisfacdo dessa ordem, havendo apenas
uma auséncia que ndo barra o Outro, como seu sintoma faz. Nos parece que, nesses momentos
de auséncia, ela ndo estaria respondendo de um lugar fantasmatico ou sintomatico. Percebe-se
aqui “um arrasamento de todos os referenciais, vai muito além das discordias rivalizantes que
sdo proprias do registro falico, e que, em estreita consonancia com a ideia da mulher barrada
como Outro absoluto, ndo estd longe de elevar a mae a categoria do impensavel” (SOLER,

2003/2005, p.96).
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Um ultimo exemplo clinico mostra a devastacao pelo viés do ndo-todo falico. Uma mulher
que passara por um assalto aos 20 anos e que quando o assaltante lhe disse: “fique tranquila que
nao sou estuprador”, ela pensa: “por que ele estd me falando isso se eu nao lhe perguntei nada?”.
Entende que se tratava de uma denegacéo do assaltante e paralisou entregue. Fez tudo o que ele
mandou, sem um pensamento que a autorizasse ou interrogasse para fugir da situacéo. Foi salva
por outros antes da violéncia sexual provavel, j& que depois foi-lhe revelado que tal atitude
daquele assaltante seguida de estupros era comum naquela regido. Por muitos anos pensou que
sua resposta naquela ocasido fora masoquista, que sabia que seria violentada e talvez desejasse
tal experiéncia. Mas a analise Ihe mostrou que ndo era disso que se tratava, pois ela ndo desejava
nada naquele momento, que sua sideracao e paralisagdo eram derivadas de uma entrega ao gozo
do Outro, uma impossibilidade de reagir falicamente, pois teve a oportunidade de fugir, mas
ndo conseguiu, 0 que poderia entrar no campo do masoquismo, este sim, localizado na ordem
falica.

O que fez com que tal fato retornasse e fosse tratado na andlise foi que, em um dia qualquer,
a mae lhe olhou de relance e ela foi capturada por aquele olhar e quase desmaiou, e pbéde
localizar a mesma sensacdo de vertigem que teve quando o homem lhe anunciou o assalto
seguido da denegacéo. Ela entende que a palavra do assaltante e sua reagdo aparentemente
apassivada, completamente incompreensivel até entdo, lhe remetia a relagdo com a mée e a
entrega e o desfalecimento dos quais nunca conseguira se livrar totalmente quando ela falava e
olhava lhe enlacando em sua demanda extremada. Era da mesma experiéncia que se tratava e
se repetia em outros espagos.

Tais fragmentos apresentados se referem a uma precariedade na funcdo de mediacdo, em
um ponto invasivo do Outro, que escapa a lei simbdlica, e que retorna com contornos
persecutdrios. 1sso se da porque as palavras maternas que marcam o infans vém carregadas
também de gozo, as quais sdo, muitas vezes, tomadas como avassaladoras, e das quais ele ou
ela tém dificuldade em se separar.

A lingua com a qual qualquer crianga € marcada é ndo-toda porque o significante ndo carreia
o significado, o que faz com que algo reste sempre hiante e o Outro se apresente como opaco,
ja que o sujeito nunca sabe exatamente o que o Outro quer, 0 que traz consequéncias. O nome-
do-pai ndo significa completamente o desejo materno, sendo uma invencéo do sujeito diante da
precariedade estrutural imposta ao falante.

Assim, o que resta ndo metaforizado nas devastadas lhes causa um sofrimento sem saida,

com ares de autodepreciagdo, impossibilidade de estabelecer lacos, auto-desapari¢do e
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despersonalizacdo. Para além dos significantes que transmitem a castragdo por estrutura, hd um

modo de gozo no qual se ancora a devastacao.

2.3. O que psicanalistas andaram escrevendo sobre a devastacéo

Durante a pesquisa, estudamos autoras e autores reconhecidos que tém escrito sobre o tema,
verificando se a articulacdo do gozo feminino com a devastacdo se sustenta, se esta seria uma
leitura de lacanianos, mas ndo do proprio Lacan, ou se Lacan teria contribuido para tal
associacao. Inserimos tal analise por conta do nimero de textos e artigos que sustentam tal
confluéncia, que, ao nosso ver, é equivocada, pois contribui para uma idealizacdo de certo
sofrimento feminino que ndo esta de acordo com as elaboracdes lacanianas acerca das mulheres
e que diverge bastante de sua conceituacao acerca do gozo Outro.

Em nossa leitura, os textos lacanianos ndo exprimem o gozo feminino como uma
experiéncia de dor ou sofrimento, pelo contrério. A capa do Semindrio 20, mais ainda (LACAN,
1972-73/2008), representando O Extase de Santa Teresa D’Avila através da escultura de

Bernini, bem como seu relato, corroboram essa ideia:

Estando assim a alma a buscar a Deus, sente-se com deleite grandissimo e muito suave
quase desfalecer completamente numa espécie de desmaio. Vé que lhe véo faltando o
folego e todas as forcas corporais, de modo que nem as maos podem menear, a nao
ser a muito custo. Os olhos se lIhe cerram involuntariamente ou, se 0s conserva abertos,
nada enxerga; se 1€, ndo acerta com as letras, nem quase atina em reconhecé-las, vé
0s caracteres, mas, como o0 entendimento ndo ajuda, ndo consegue ler ainda que
queira. Ouve, mas ndo entende o que ouve, de modo que os sentidos de nada Ihe
servem sendo para a ndo deixarem totalmente a seu prazer e assim a estorvarem. Falar
é impossivel: ndo atina com uma s6 palavra e ainda que atinasse, ndo teria alento para
a pronunciar porque toda forca exterior se perde e se concentra nas da alma, que
aumentam, para ela melhor poder gozar de sua gléria. O deleite exterior que se sente
é grande e bem manifesto (D’AVILA, 2019, p.162).

Lacan parece mais um grande curioso do gozo feminino quando, por exemplo, clama as
mulheres que falem: “desse gozo, a mulher nada sabe, ¢ que ha tempos que lhes suplicamos,
que lhes suplicamos de joelhos — eu falava da dltima vez das psicanalistas mulheres — que
tentem nos dizer, pois bem, nem uma palavra!” (LACAN, 1972-1973/2008, p. 80-81).
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N&o é nossa intencao estar na posicao de apontar o que consideramos equivocado, mas nos
chama a atencdo a quantidade de textos, artigos, livros e conferéncias que sustentam certo
enaltecimento do sofrimento das mulheres, como se este fosse uma contingéncia inerente a sua
condicdo, patologizando o feminino e ndo o sofrimento exacerbado que, espera-se, uma analise
reduza e ndo mantenha ou até mesmo acentue.

Entendemos que a andlise funciona, conforme sustentou Freud, como uma desmontagem
das partes que constituiram a neurose, 0 que inclui o exame pormenorizado dos seus elementos.
E a pesquisa psicanalitica, como foi tratado no primeiro capitulo, funciona como a anélise,
estando submetida & mesma metodologia. Por isso, cabe na tese a anélise dessa contingéncia,
que inclui nos debrugarmos acerca do que os psicanalistas vém dizendo ao longo do tempo a
fim de estabelecermos nossas préprias conclusoes.

Os autores que destacamos sdo: Jacques Alain-Miller, Marie-Helene Brousse, Leda
Guimarées, Malvine Zalcberg, Elizabeth da Rocha Miranda, Gerard Pommier, Colette Soler e
Nympha Amaral.

Jacques-Allain Miller ¢ um autor de peso que trata lateralmente da devastacdo.

Problematizamos algumas de suas afirmag¢des, como a de que o “ndo-Todo (Ax) que se dirige ao
parceiro, e se dirige pela demanda de amor, que é potencialmente infinita, e que retorna ao
parceiro feminino precisamente sob a forma de devastagao” (MILLER, 2015, p.99, grifo
nosso). O que interrogamos aqui € o advérbio de modo “precisamente”, ja que ndo sustentamos
gue uma analise levada longe o bastante ndo mova uma posicao subjetiva em que a demanda
de amor se mantenha como infinita, além de se avizinhar da defini¢do freudiana do amor pré-
edipico.

Ele equivale a afirmacgéo lacaniana de que uma verdadeira mulher tem sempre algo de
perdida ao ponto sempre presente nela, segundo ele, da devastagédo (MILLER, 22015, p.112).
Dificil seria, em sua visdo, haver um amor menos nocivo, mesmo para as analisadas, pois, 0
“parceiro-sintoma da mulher torna-se o parceiro-devastagao” (Ibid, p.99). Nossa discordancia
se ancora no fato de ndo termos encontrado em Lacan uma associacao clara da estrutura do néo-
todo, que leva a um gozo muito especifico e extatico, ao parceiro-devastacdo, este mais
vinculado & neurose e ndo ao feminino.

A posicdo milleriana encaminha para a associagdo entre a devastacdo e o amor,
entendimento seguido por outros analistas, quando ele alega que “a devastacdo e o amor
possuem o mesmo principio, a saber, o grande A, o ndo-todo, no sentido do sem limite”

(MILLER, 2015, p.17). A devastacdo, como tratado anteriormente, tem mais relacdo com o
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Outro absolutizado do que com o A. Além disso, ndo nos parece que o amor guarde relagdo
intrinseca com o sem limite, pois é enquadrado pelos adventos da fantasia e da identificagdo, e
0 que ha de ilimitado nas mulheres é 0 gozo ndo-todo, e ndo 0 amor, tanto que Lacan marca
claramente no seminario 20, mais ainda, a dissociacao entre 0 gozo do Outro e 0 amor
(LACAN, 1972-73/2008, p.11).

Outra confluéncia problemética, ao nosso ver, e que ja foi citada anteriormente, € a
associacdo das palavras ravage e ravissement, pois, segundo ele, tendo a mesma raiz, teriam

significados semelhantes. Citamos o fragmento novamente para fins de ilustracédo:

Na palavra ravage (devastacdo) ha ravie (deslumbrar), a mesma raiz da palavra
ravissement (deslumbramento), que da titulo ao romance de Marguerite Duras O
deslumbramento de Lol V. Stein. Um homem pode ser uma devastacdo para uma
mulher, mas pode, também, ser o modo como acontece seu deslumbramento

(MILLER, 2015, p.99-100).

O questionavel em tal associacdo tem relacdo com a direcdo do tratamento das ndo-todas,
pois ele também assinala que “vemos, as vezes, no fim de andlise feminina, o falasser feminino
se identificar a devastagao” (MILLER, 2015, p.103), e segue: “uma outra saida possivel é ser
uma grande devastada” (Ibid., p.103). A devastacdo, nesses casos, equivaleria ao sinthoma ao
qual o falasser se identifica ao final de sua analise, na dire¢do de encerra-la como uma “grande”
devastada? N&o conseguimos vislumbrar como uma posi¢do dessa estirpe coadunaria com a
reducdo do sofrimento histérico no rumo da infelicidade comum, direcéo freudiana, ao N0sso
ver, inultrapassavel, mesmo que o final de analise possa comportar outros elementos.

Deixamos um ultimo comentario acerca da posi¢do milleriana ndo relacionado diretamente
a devastagdo, mas ao “parceiro-contemporaneo” (MILLER, 2015, p.100), onde ele afirma que
o discurso do direito implica “do lado feminino, um certo abandono do infinito; implica, sob a
forma do semblante, a ado¢do do modelo masculino. Pode-se dizer que isso é uma mascara”
(Ibid., p.101). Vemos, imediatamente, um problema na equivaléncia entre mascara e semblante.
Mas o que mais nos chamou a atengédo foi a confirmagédo de sua posi¢do, contemplada pela
afirmag¢do de que “quanto mais a mulher existe, do ponto de vista do sujeito de direito, tanto
mais ela desaparece, sob a mascara masculina” (MILLER, 2015, p.106), o que faz com que a
defesa dos direitos da mulher traga consequéncias no campo do gozo (lIbid.). Pensamos que ndo
se pode sobrepor o discurso do direito, que esta, sim, do lado falico, a experiéncia do ndo-todo,
pois sdo campos inteiramente distintos. As mulheres estdo a toda no falo (LACAN, 1972-
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73/2008, p.80), como afirmou Lacan, e o fato de algumas configuracdes sociais relativas as
mulheres se alterarem, no caso, para melhor, ndo dificulta o acesso ao gozo ndo-todo, pois, além
deste ndo ser restrito as mulheres, a possibilidade de experimenta-lo ndo tem relagdo com uma
posi¢cdo no mundo mais ou menos contemplada por direitos. Todos aqueles que se arranjam na
castracao estdo incluidos na norma félica, é o lugar em que se habita mais amplamente e de
onde, contingentemente, pode-se experimentar um gozo ndo-todo derivado dessa mesma logica.

Marie-Helene Brousse foi outra autora que estudamos, posto que ela trata recorrentemente
da relacdo da mulher com seus objetos e contribuiu para 0 nosso entendimento sobre a
devastagdo, principalmente, nos pontos de convergéncia e divergéncia entre a catastrofe citada
por Freud e a devastacdo lacaniana.

Brousse parece equivaler a angustia feminina a devastacdo, pois nomeia um texto recente
como: Angustia de separacdo: nova perspectiva da angustia feminina (BROUSSE, 2019, p.
13) e abre o escrito com a “clinica da devastacao” (Ibid.). Consideramos que a angustia, mesmo
aquela nomeada por Freud como a feminina, porta diferencas para com a devastagéo,
principalmente pela relacdo da angustia com o objeto a, conforme mostra o item 2.5. da tese.

Ela indica que Freud considerou a relacdo da mulher com seus objetos apenas no registro
do dom simbdlico (pénis, filho, presentes), e Lacan os diferenciou quando introduziu o objeto
a. Brousse destaca a importancia do dom para os seres que ndo tém o falo e aparta os que seriam
0s objetos comuns, inseridos no campo simbdlico, daqueles éxtimos a troca, que se originam
no corpo, sem imagem, e funcionam como um resto de gozo arquivado.

Até aqui concordamos, porém, ela faz uma passagem pela fungdo do sinthoma, que se presta
a incluir a funcdo do nome-do-pai, fazendo referéncia aos trés processos de nomeacao
mencionados por Lacan no seminario 22, RSI (LACAN, 1974-75) e sustenta que “no caso da
devastagdo, ¢ um objeto, € ndo um nome, que vem ocupar o lugar do significante mestre”

(BROUSSE, 2019, p.16). Ela conclui que, na devastacdo, ha uma:

Solucdo que se vale do objeto situado no lugar do nome-do-pai, operando, tal como o
sinthoma, no restabelecimento do sentido sexual. Quando o objeto falta nesse lugar,
desvelando para o sujeito a futilidade do sentido e do Outro, a resposta é a angustia
ou desaparecimento do proprio sujeito (BROUSSE, 2019, p.17).

Aqui, faz-se problematico considerar que um objeto faria as vezes de nome-do-pai, porque
no seminario, livro 23, o sinthoma (LACAN, 1975-76/2007), Lacan afirma que o sinthoma

constitui uma solucgéo singular que cada falante efetua com suas cordas subjetivas e que inclui
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um quarto né operando a amarragdo. Interrogamos: como um outro/objeto pode se imiscuir na
subjetividade de alguém e ser elevado a categoria do quarto né que o estabiliza? Além disso,
sendo o sinthoma o que faz uma amarracao singular de cada falante, qual seria a saida para este
estado, uma outra amarragao?

Sobre as analises, o texto Uma dificuldade na andlise das mulheres (2004) tratou dos
diferentes modos de devastacdo e da dificuldade que ocorre quando o analista passa a ocupar
este lugar devastador. Mas, se um analista ocupa um lugar devastador, estaria ele ainda
habitando a funcéo analitica, aquela cuja posicédo discursiva implica que o a esteja no lugar do
semblante movendo o sujeito ao trabalho? Tal associacdo nos parece uma impossibilidade
l6gica.

Seu texto Ravage et désir de I'analyste (2022), traz pontos novos, como a introducéo do

corpo como advento presente na devastacdo. Ela afirma:

O arrebatamento é ligado ao corpo, ou mais precisamente, ao fato de ter um corpo
que, por consequéncia, pode ser roubado. O arrebatamento é do registro do ter, mas
ele toca assim o ser. A mée é sem duvida uma grande ladra de corpos, de estrutura
podemaos dizer, porque ela fala. Mas € assim sequestradora da crianca. A irrup¢do da
devastacdo na relacdo analitica vem colocar o acento sobre 0s corpos, e mais
precisamente sobre o corpo cujo sujeito é, por assim dizer, privado (BROUSSE, 2022,
p.5, tradugdo livre).

E de suma importancia essa referéncia ao corpo, pois é nessa direcdo que Lacan caminha
no final de seu ensino, quando o registro do real ganha prevaléncia e quando trata do gozo do
corpo, abordado no capitulo seguinte desta tese.

Nos textos da autora, por mais que sejam descritos o estado de devastacdo e seus efeitos no
corpo, como uma “rejei¢do visceral” ou uma “despersonalizagdo ligada a uma desfalicizacao,
de uma auto-desaparicdo” (BROUSSE, 2022, p.4), ¢ que, nesses casos, as intervencoes
interpretativas ndao dao conta, ela segue articulando a devastacéo a relacéo transferencial (Ibid.)
e mantém a ideia de haver a possibilidade do analista ocupar um lugar devastador em vez de
semblante da causa do desejo.

Brousse define a relacdo de devastacdo como aquela em que a mae resta intacta pela troca
falica e pela lei simbolica, permanecendo um objeto Unico de uma crianga unica. O que escapa
atroca simbolica faz com que a mae néo se torne um objeto na logica das trocas e acabe restando
como um outro real, interpretado como um outro do gozo, convocando, seja a funcdo

impossivel, seja a perseguicdo (BROUSSE, 2022, p.4). Pode-se ver, por sua elaboracdo, que
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ela, pertinentemente, responsabiliza o sujeito por sua posi¢do, e ndo 0 gozo feminino da mae,
como vemos em outras analistas.

A autora segue a trilha milleriana quando afirma que “a devastacdo ¢ apreendida no
arrebatamento” (BROUSSE, 2004, p. 214), mantendo a associac¢do de ravage e ravissement que
Miller fez. Ela continua: “a devastagdo em um sujeito feminino ¢ a consequéncia do
arrebatamento determinado pela auséncia do significante da mulher” (Ibid., p.218). Ja expomos
anteriormente os motivos de nossa discordancia diante de tal associacdo, pois quando se
testemunha ou experimenta o arrebatamento, fica evidente que a experiéncia é bastante
diferente da devastacdo. Porém, ela pondera em um texto posterior, considerando que a
vinculagdo da devastacdo com o arrebatamento ou a desaparicdo esta dada na neurose
(BROUSSE, 2022, p.6, grifo nosso).

Sobre as solucdes para a devastacao, ela se detém sobre o lado do analista, visto que tratou

de dificuldades nas analises das devastadas, marcando que

A questdo central, do lado do desejo do analista, é encontrar a saida que ndo objete a

ligagdo ao Outro do desejo. E uma via estreita e Unica para cada sujeito. A referéncia

ao pai, solucdo proposta por Lacan no seminario 5, resta frequentemente sem efeito

diante da devastagdo, e a referéncia a verdade como que efeito é de pouco peso
(BROUSSE, 2022, p.6).

E propde a direcdo de “barrar o outro infuravel e ir na dire¢do da nominagdo do lugar no
desejo sem garantia. A solucdo passa pelo corpo, e ndo apenas pelo nome, mas pela escuta: o
corpo” (BROUSSE, 2022, p.6). Para ¢la, portanto, ha uma solu¢do que avanga para além da
amarracdo da castracdo e considera o corpo, ndo o erégeno particularizado pelo desejo do Outro,
mas aquele do gozo do corpo conceituado por Lacan no ensino avangado, ndo inteiramente
inserido na castracdo. Porém, a nominacg&o, recurso importante na saida da amarragao neurdtica,
ndo tem, necessariamente, vincula¢do com o ilimitado, pois é um recurso possivel para qualquer
falante em seu percurso de analise, mesmo que sua posi¢do de gozo ndo tenha relacdo alguma
com 0 néo-todo.

Outra autora que trata de modo relevante do tema é Guimardes (2014), que aborda a
devastagdo como a intromissao do supereu no gozo feminino. Ela propde que “a acelera¢éo do
gozo erotomaniaco na dire¢cdo de um impulso incontrolavel e devastador denuncia que o
imperativo mortifero do supereu se infiltrou muito rapidamente nesse estado de gozo, que €

inerente ao feminino” (Ibid., p.36). E ela diferencia os dois adventos:
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O gozo feminino ndo é devastador, pelo contrario, é fundamentalmente vivificante,
mas por estar situado no campo do siléncio, distante das palavras, tende a sofrer os
efeitos da infiltracdo do supereu. Desse modo, quando sofre a intromissao do supereu,
0 estatuto real do gozo feminino passa a sustentar um imperativo “goza” num carater
mortificante préprio ao supereu — uma vertente mortifera de gozo que se mantém
sempre a espera de uma oportunidade para ativar sua imposicdo. Isso faz com que o
gozo feminino, quanto mais se acelera, até alcancar o topo de excitacdo - muitas vezes
experimentado no éxtase de se sentir a “Unica” -, se reverte muito rapidamente, se
transmuda em um estado de devastacdo pela infiltracdo do supereu (GUIMARAES,
2014, p.36).

A autora chega a conclusdo de que “a patologia devastadora que invade as mulheres nao ¢
uma patologia da paixdo amorosa, mas, sim, a patologia do supereu” (GUIMARAES, 2014,
p.39). E segue: “o excesso de gozo da paixdo amorosa pode, sem duvida alguma, produzir uma
vivificacdo do corpo, algo muito diverso do gozo produzido pelo supereu, que é essencialmente
mortificante” (Ibid.). E localiza que “o campo da paixo amorosa somente expande suas
fronteiras ao terreno do padecimento, da devastacdo, quando o imperativo superegoico se
infiltra no excesso de gozo que vivifica o corpo, produzindo nele seus estragos mortificantes”
(Ibid., p.40).

Guimardes sinaliza, muito pertinentemente, na analise a chave para a separa¢do do gozo
feminino do supereu, onde “o processo de andlise permite efetuar uma separagao desses dois
campos de gozo, de modo que uma mulher ndo venha mais a ter qualquer temor quanto e
experimentar seu gozo feminino” (GUIMARAES, 2014, p.125).

A despeito da articulacdo apropriada da devastagdo com o supereu, identificamos como
problematica a associacdo da primeira ao que seriam problemas da contemporaneidade e a
queda da figura paterna. Ela afirma que “a mascara da feminilidade contemporénea ja esta
intimamente articulada ao imperativo superegoico, com muitas mulheres se mantendo na
subjetividade a partir de uma fixagdo de gozo no paradoxo do supereu” (GUIMARAES, 2014,
p.37).

Para ela, a invasdo superegoica seria facilitada por conta da suposta queda dos “ideais e dos
semblantes com os quais se revestia antigamente a figura do pai” (GUIMARAES, 2014, p. 118).
Localizamos, neste ponto, uma confusdo entre o pai, aquele “pére-vertidamente orientado”
(LACAN, 1974-75, p.23), que faz de uma mulher a causa do seu desejo ou que metaforiza o
desejo materno, e o orangotango patriarcal que de fato precisa cair, inclusive para que haja lago
social.
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Além disso, ndo se trata da “figura do pai” o que exerce uma barra ao desejo da mae que
possibilita o sentido, mas sua funcdo, que estd no campo da ldgica e ndo da “pessoa”, visto
tratar-se de um significante que, como qualquer significante, ndo carreia nenhum significado,
de maneira que qualquer “figura”, por mais estereotipada que seja, ndo estd vinculada ao
sucesso do que seria sua funcdo. Pensamos o contrario, isso pode mesmo atrapalhar a sua
efetividade, vide Schreber, com a rigidez de seu pai que ndo lhe transmitiu o seu nome.

Ela sustenta, com a mesma direcdo de argumento:

O “amor ao pai” se institui como a envoltura que mantém latente a vertente erotica do
Edipo com o pai, e esta é uma questdo fundamental na pratica da atualidade, ja que o
“amor ao pai” esta em declinio, e por iSso encontramos nas neuroses das mulheres
contemporaneas uma versdo do “pai erotizado” mais consistente do que a versdo do
“pai do amor”, o que tende a ampliar a vertente devastadora sobre o0 gozo feminino
(GUIMARAES, 2014, p.46, grifos nossos).

E conclui: “quando esse amor do pai é questionado, ou perde sua consisténcia, a devastacao
pode produzir-se como efeito da mortificagdo superegoica sobre o gozo feminino”
(GUIMARAES, 2014, p.46).

O gozo feminino néo é derivado do complexo de Edipo, mas implica uma ruptura para com
as malhas edipicas. Se o gozo feminino estd “distante das palavras” (GUIMARAES, 2014,
p.36), conforme a autora, se para ele ndo ha significante que o represente, que relacéo ele teria
com o complexo que esta inteiramente incluido na funcéo falica? O Edipo ndo conduz ao nao-
todo, uma vez que as trés saidas propostas por Freud para ele, no caso das meninas - castidade,
masculinidade ou maternidade - sdo solu¢es inseridas no campo do falo, seja através da recusa,
seja através do investimento em um objeto. Por isso, ndo se pode dizer que um aferramento ao
pai conduza ao feminino, ainda mais quando tomamos a sério a dire¢do da analise lacaniana
gue esta em prescindir do pai depois de ter-se servido dele, e que serve para um falante que
habite em qualquer um dos lados da tdbua da sexuacéo.

Ela argumenta que “para instituir a liberdade de escolha do parceiro do amor eterno, as
mulheres fizeram desmoronar a autoridade paterna utilizando-se de seu ingresso no mercado de
trabalho, pois assim supunham que ficariam livres para viver de amor” (GUIMARAES, 2014,
p.51). Além da redugéo da miséria neurdtica, a capacidade de trabalhar e amar sdo duas noticias
de que a andlise funcionou (FREUD, 1937/2017). Tais direcdes freudianas estariam entao

restritas aqueles identificados como homens? Por que o ingresso no mercado de trabalho para
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as mulheres teria relagdo com o desmoronamento da autoridade paterna e lhes faria mal? Tal
afirmacdo é problematica, ndo apenas psicanaliticamente, mas politicamente, pois mulheres de
determinada classe e raca sempre estiveram inseridas no mundo do trabalho e nenhuma
autoridade paterna foi sequer tocada por conta disso.

Ela indica também que estaria havendo “uma feminiza¢do do mundo e de uma prevaléncia

do ndo-todo” (GUIMARAES, 2014, p.112), o que seria maléfico, pois:

No predominio do pai havia uma vigéncia de significantes-mestres identificatorios
(S1) que organizavam um todo através de revestimentos simbélicos e imaginarios,
com Ideais moralizantes que recobriam o lastro do gozo perverso do Pai. Agora, na
vigéncia da crenga num universal d’A Mulher, esses ideais ordenadores do todo
cederam a um convite universal embriagador, irresistivel, avassalador, que nos
convoca a um gozo desmedido, tal qual o canto das sereias mitolégicas que retornam
em nossa época através da “voz” melodiosa que faz eco nas vibragdes de gozo dos
nossos corpos, convidando-nos a mergulhar num mar ilimitado de libido em direcéo
a mortificagio (GUIMARAES, 2014, p.112).

Primeiramente, ndo esta havendo uma feminizacdo do mundo, e concordamos neste ponto
com Pommier, ao criticar analistas que se queixam de que a sociedade estaria bordejando a
ruina e vivendo a dissolugdo do simbolico, quando ele afirma que “o declinio do patriarcado
ndo significa o declinio da lei, tampouco uma perversao generalizada. Simplesmente sua
repressao se desinfla” (POMMIER, 2018, p.213, traducao livre).

Além disso, por que uma “prevaléncia do ndo-todo”, que sabemos constituir uma
experiéncia de gozo pontual e evanescente, teria relacdo com a “vigéncia da crenca num
universal d’A mulher”? O nao-todo é incompativel com o universal, e a ndo-toda é aquela que
experimenta um gozo derivado do ponto onde o Outro é barrado, e ndo consistente.

A defesa de figuras excessivamente congeladas do que seriam pai e mde ou homem e
mulher, além de dar argumento, neste ponto plausivel, para os criticos da psicanalise com
relacdo as questdes de género, quando a acusam de heteronormativa, entre outras coisas,
desconsidera os avancos lacanianos inclusive quanto ao semblante, que ndo significa aparéncia
Ou mascara, mas esta vinculado a uma posicao discursiva, donde sabemos que o discurso é sem
palavras e também sem imagem.

Outra autora que escreveu abundantemente sobre o tema das mulheres e da devastacéo foi
Malvine Zalcberg e interrogaremos aqui alguns pontos de sua posi¢do. Ela afirma,
freudianamente, que “um pai nunca separa completamente uma filha de uma mae; ha sempre

Um resto nessa separagdo”, assertiva com a qual concordamos, dada a estrutura que mantém
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algumas sobras do periodo pré-edipico presentes em qualquer sujeito. Porém, ela associa tal
resto ao “gozo ilimitado do lado feminino da mae ameagando reabsorver a filha em suas malhas
devastadoras” (ZALCBERG, 2007, p.118).

Julgamos complicada a culpabilizacdo da mée, que ja foi objeto de varias criticas pertinentes
a psicandlise, principalmente, com relacdo ao autismo e outras psicoses, desconsiderando a
responsabilidade subjetiva do falante com relacéo a sua posi¢éo de gozo.

Por conta da absolutizacdo do Outro feita por algumas mulheres, a devastacdo estd mais
ligada a demanda dessa que sofre do que ao que seria o despejamento de gozo feminino da mée
sobre ela. Tal argumento responsabilizaria as mées diante da devastacao sofrida por suas filhas,
e ndo a posicao desse sujeito que demanda, muitas vezes, de modo extremado, um significante
gue ndo ha.

A afirmacdo de que a devastacdo teria relacdo com o gozo feminino atribuido a mae nos
estranha, pois Lacan aproxima o filho muito mais do lugar de objeto a para a mae - estando ela,
portanto, no lugar de sujeito dividido - do que depositario de um gozo ndo-todo falico. Caso um
filho deslize da posicdo de objeto a para um lugar de Outro para a mae, por exemplo, € mais
provavel que a devastaco se localize na propria mée e nio na crianga®.

Na busca de compreender a afirmacédo de que o gozo feminino da mée se derramaria sobre
a filha, fomos até onde Lacan mais trata das relacGes pré-edipicas, que é o seminario, livro 4, a
relacdo de objeto (LACAN, 1956-1957/1995), em que o psicanalista constréi o triangulo méae-
filho-falo antes do enderecamento ao pai, para verificar se ha ali alguma mencdo ao gozo
feminino. Nos dirigimos também aos escritos Alocucbes sobre a psicose da crianca (Id.,
1967/2003) e Nota sobre a crianca (Id., 1969/2003), e em nenhum deles ha alguma alusédo ao
gozo feminino, que s6 comegou a ser mencionado mais amplamente a partir do seminério, livro
10, a angustia (Id., 1962-1963/2005). Na Nota sobre a crianga, Lacan afirma que é mais dificil
a psicanélise ter algum sucesso em um tratamento onde a crianga é correlata da fantasia materna
(Ibid., p.369), em que ela fica exposta a “todas as capturas fantasisticas” (Ibid.), tornando-se
objeto da mée e revelando a verdade desse objeto, 0 que esta inteiramente no campo féalico.
Mesmo que argumentassem que tal objeto pudesse ser o depositario do gozo feminino, a frase
seguinte dissolve essa possibilidade: “a crianca realiza a presenc¢a do que Jacques Lacan designa

como objeto a na fantasia” (Ibid., p.370, grifo nosso).

3 Conforme mostrou a dissertacdo de Nympha Amaral (PUC-1996): Entre sujeito e objeto: de como a
entrada na condicdo de mae afeta o sujeito-mulher.
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N&o ignoramos que os contetdos tratados no seminario 20, mais ainda (LACAN, 1972-
73/2008), dedicado ao Outro gozo, insiram no jogo novos elementos para a mulher que se
estendem a sua relagdo com a maternidade, e o fardo que pode constituir 0 gozo materno quando
ndo metaforizado suficientemente pelo nome-do-pai para esse sujeito. Porém, enquanto
analistas, devemos manter a atengdo para que ndo nos associemos as recriminagdes das mais
variadas ordens e intensidades do neurGtico com seu desejo insatisfeito ou impossivel,
esquecendo-nos da posicdo de gozo desse que sofre que extrai uma grande cota de satisfacao
justamente do que se queixa.

Pensamos que nao se pode responsabilizar um sujeito pela posi¢do subjetiva de outro. Além
disso, é justamente o feminino que pode fazer furo a uma demanda extremada, favorecendo
uma separacao efetiva entre mée e filha e uma diminuicao daquela, que reduz o Outro ao outro,
indo de encontro a absolutizacdo que, esta sim, move a devastacao.

Zalcberg ainda indica que “quando a vontade de gozar ¢ deixada livre, sem limite de alguma
natureza, revela-se sua face de pulsdo de morte” (ZALCBERG, 2007. p.144). Interrogamos que
limites faltantes seriam esses, aqueles advindos do falo? E impossivel que o feminino esteja
fora do falo, visto que é ndo-todo falico. Portanto, este ndo precisa de algum limite, posto que
ja o tem, estruturalmente, ou as mulheres estariam restritas a estrutura psicotica.

O gozo feminino é ndo-todo inserido na Idgica falica, como ensinou incansavelmente Lacan,
ou seja, ndo estd “fora” do falo. O que consideramos que pode devastar na relagdo com o gozo
feminino ¢ a relacdo dessa mulher com os pontos, inclusive bastante falicos, de sua neurose, e
que dizem respeito a sua fantasia e seus sintomas. Isso complica a maneira como essa
experimenta 0 gozo feminino, 0 modo como pode ter horror a posi¢cdo de objeto, o que néo é
exclusividade das mulheres, visto que a tal posicéo é primordial para qualquer falante, tanto no
momento de sua constitui¢do, quanto na sua relagdo com o desejo.

Sobre 0 amor, Zalcberg sustenta que

Se 0 amor de um homem — ou falta dele — pode tornar-se uma devastacdo para uma
mulher é nesse sentido de que ele falharia em protegé-la de um excesso de gozo que
poderia surgir. A devastacdo de uma mulher pode ser compreendida por esse fato de
que seu gozo a pode ultrapassar quando ela ndo consegue uma certa amarragao
através do gozo falico do homem numa parceria amorosa estabelecida
(ZALCBERG, 2007, p.145).

Aqui fazemos uma contraposicdo com a afirmac¢do lacaniana de que “mesmo que se

satisfaca a exigéncia do amor, 0 gozo que se tem da mulher a divide, fazendo-a parceira de sua



74

soliddo, enquanto a unido permanece na soleira” (LACAN, 1972/2003, p.467). Nada nessas
palavras parece devastador. Lacan sustenta que o amor ndo “protege” uma mulher da divisao
de seu gozo ou de um suposto excesso, e a soliddo é mais sua parceira do que sua inimiga, pois
a unido fica na porta e nao haverd relagdo sexual. Portanto, o devastador nao ¢ a “falha do
homem em protegé-la”, porque, do que exatamente ela precisaria ser protegida?

A frase de Lacan que se segue no mesmo texto ¢ ainda mais esclarecedora: “Pois, em que
se confessaria 0 homem servir melhor a mulher de quem quer gozar sendo para tornar seu esse
gozo que nao a faz toda dele; para nela o re-suscitar?” (LACAN, 1972/2003, p.467). Ou seja,
um homem serve melhor a sua mulher quando lhe favorece o gozo feminino e ndo quando o
limita, 0 que justamente a faz ndo-toda dele. Pois “o gozo do Outro ndo ¢ signo do amor”
(LACAN, 1972-73/2008, p.11), visto que sdo experiéncias advindas de “substancias” diferentes
gue ndo se misturam, mesmo que possam ser vividas em uma mesma parceria.

Outro ponto que destacamos no texto de Zalcberg estd em sua assertiva de que “por
intermédio do amor a mulher aceite que ela necessita do desejo de um homem porque na posi¢do
feminina ha algo desse mais, ainda que ndo se pode domesticar e que necessita de um limite”
(ZALCBERG, 2007, p.182). Assentimos inteiramente com a ideia de que o desejo de um outro
somado ao seu amor possa apaziguar um estado de sofrimento intenso. Porém, o gozo Outro
ndo esta fora da ordem féalica, ndo é psicAtico, mas € de sua estrutura ser ndo-todo falico, ou
seja, se da a partir do falo e ndo sem relacéo alguma com ele. Por isso, ele ndo necessita de um
limite que lhe seja externo ou concedido por um outro presente em uma parceria.

O que nos parece problematico nessas falas, a despeito de outras contribui¢des interessantes
que a autora faz em seus livros, € a manutencdo do feminino associado a um modo deficitario
do falo fornecido pelo homem, que “limitaria” o excesso de seu gozo feminino, associando-a a
um ser infantil necessitado de um outro que lhe confira bordas. A posi¢éo é ratificada em um
outro texto onde ela afirma que “a mulher espera que o amor lhe sirva de barreira protetora em
relagdo a um gozo que é so dado a mulher sentir e que tem como caracteristica ser passivel de
revelar-se sem limite” (ZALCBERG, 2012). O que precisa, sim, de limites é a neurose, € ndo o
gozo feminino, que ja é ndo-todo por estrutura.

A autora sustenta uma posi¢do semelhante & de Guimardes a respeito do que seria uma
perturbacdo da atualidade, em que “com o amor em crise em nossos tempos, faltam os
semblantes que limitem e regulem 0s gozos que se apresentam na propor¢do inversa do
estabelecimento de vinculos sociais sélidos e, por isso mesmo, semblantes que regulem as

relacdes entre os sexos” (ZALCBERG, 2012). Neste trecho, o entendimento acerca do



75

semblante se confunde com aquele da aparéncia, desconsiderando os avangos lacanianos na
direcdo do paresser, aquele que conjuga o ser e 0 parecer que, este sim, diz respeito ao
semblante da conceituacdo avancada.

Ademais, ndo verificamos em nossa experiéncia clinica que o amor esteja em crise. As
novas configuracbes de relacbes que tém se apresentado dizem respeito a uma maior
possibilidade de experimentacao as quais alguns sujeitos — posto que ndo-todos — se autorizam,
mesmo que o sofrimento mais ordinario advindo dos imbréglios do amor siga sendo a grande
questdo que perturba os analisantes. E perguntamos: por que um determinado modo de
enquadramento das relagdes, onde ela parece estar se referindo as heterossexuais, diria respeito
ao “melhor semblante” a ser ocupado pelos seres falantes que evitaria a tal crise?

Uma ultima afirmacéo sobre a qual tecemos um comentario:

O novo reino do ndo todo, que ndo é mais exclusivo das mulheres, mas ao qual elas
tém acesso mais direto, anula as diferencas e universaliza as relagdes. As mulheres
em nossa modernidade nunca foram tdo pouco “Outra” em relagdo a elas mesmas,
identificadas que elas sdo a figuras ferozes que se sucedem e que as afastam do que
poderiam ser enquanto sujeitos de desejo. A devastacdo na mulher se manifesta no
ponto em que os semblantes fracassam (ZALCBERG, 2012)

Reafirmando, ndo ha “reino” do ndo-todo. E por que 0 ndo-todo ndo consistir em uma
experiéncia exclusiva das mulheres anularia as diferencas e universalizaria as relaces? O néo-
todo nunca foi restrito as mulheres, o que colabaria género e posi¢do de gozo, vide os relatos
dos misticos. Além disso, 0 gozo ndo-todo ndo tem apre¢o a henhum universo e, caso assim
fosse, ele seria enquadrado pela castracdo, e estaria submetido a um atributo comum que o
dissiparia por completo. Lacan traz, inclusive, uma passagem belissima em O aturdito
(LACAN, 1972/2003) que mostra como o homem bancar um pouco Tirésias, aquele que
também gozou como mulher, o aproxima da possibilidade de satisfazé-la“.

A ultima frase da citagdo mostra uma conclusdo pertinente: “a devastacao se apresenta na
dificuldade com o semblante”. Porém, esta dificuldade ndo ¢ privilégio dos tempos atuais, e ¢
derivada da mesma histeria que Freud comecou a escutar no final do século XIX e que segue

se apresentando estruturalmente em nossa clinica, mesmo que com variagdes.

4 Sobre este trecho do Aturdito, tecemos um comentario no item 3.2.3.
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Miranda, em sua tese de doutorado denominada O gozo no feminino (MIRANDA, 2011),
sustenta a hipétese de que “na neurose, o sujeito que ocupa a posi¢do feminina e experimenta
0 gozo Outro pode vivenciar uma espécie de loucura com fendmenos aparentemente psicoticos”
(Ibid., p.10). A articulacdo com a neurose é muito pertinente, porém, o ponto que destacaria a
confluéncia do gozo Outro com a devastacao é excessivamente destacado, sendo afirmado que
a vivéncia do gozo Outro que ultrapassa o sujeito é experimentado como devastadora na
maioria das vezes (MIRANDA, 2011, p.141, grifo nosso). Estranhamos a afirmacédo, pois
Lacan tratou 0 gozo ndo-todo, majoritariamente, no campo do extatico e de experiéncias que
ndo evocam sofrimento, como nos ensinou Tirésias, ao afirmar que as mulheres gozam mais ou
Santa Tereza e S&o Jodo da Cruz em suas experiéncias misticas lindamente relatadas®.

A autora faz uma articulacdo importante acerca da relacdo mae e filha, que pode ganhar
ares de devastacdo devido a demanda exacerbada da uUltima, onde ela destina a mae suas
reivindicagdes e exigéncias, “culpando-a ou responsabilizando-a por todas as suas proprias
faltas, inclusive por té-la feito mulher” (MIRANDA, 2011, p.141). E tal excesso de queixas e
recriminacgdes se despejam igualmente sobre o parceiro, que acaba por retornar, ele também,
como devastador.

Ela afirma que

A mée precisa vestir o corpo da filha de forma a ensina-la a suportar a falta falica. A
mée é designada como responsavel pela falta falica da filha e supostamente capaz de
gozé-la, na medida em que a fez castrada. O pai seria 0 porto seguro onde a filha se
refugiaria para se proteger dos ataques de um amor excessivo, exclusivo, devastador
com a mae (MIRANDA, 2011, p.143-144).

Como forma de argumentacdo, Miranda cita os textos de Freud em que sdo abordados a
relacdo mae e filha e o 6dio que surge na Gltima ao descobrir-se castrada, quando o 6dio herda
a intensidade do amor outrora sentido pela mée, fazendo alusdo a afirmacéo lacaniana de que a
menina espera mais substancia da mée do que do pai. Tudo isso procede, porém, as associagoes
gue se seguem, ao nosso ver, resultam em uma culpabilizacdo da mae, pois € dela que deveria
vir a resposta sobre a mulher e seus gozos (MIRANDA, 2011, p.145), restando a menina querer
ser a mulher do pai, esperando um filho dele. Deste modo, diante do fracasso da méae em
guarnecé-la da resposta, bem como do lado do pai ndo haver uma “promessa efetiva”, surge a

devastacdo que, para a mulher, seria estrutural, na medida em que n&o se pode dizer A mulher

5 Conforme demonstrado no tépico 3.3.7 deste trabalho.
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(Ibid., p.145), visto que dependeria da mulher que é a mée a permissdo para que a filha lidasse
com sua alteridade de forma mais ou menos devastada.

E ela segue:

Os ditos da mée instituem uma lei caprichosa, ilimitada, sem mediacéo félica, na
medida em que herdam as propriedades do gozo feminino nao-todo falico. Esse
carater ndo-todo da lei da mée é redobrado pelo fato de que a lingua materna, na qual
sdo proferidos esses ditos primordiais, é ela também ndo-toda, pois é constituida de
equivocos e igualmente ilimitada (MIRANDA, 2011, p.146).

Lacan qualificou a lei da mae como “uma lei ndo controlada” (LACAN, 1957-1958
1999, p.195). Porém, ele também sinaliza: “ndo ha sujeito se ndo houver um significante que o
funde” (Ibid.). Ou seja, a lei da mde também ¢ inserida na logica significante, dado que a
metafora paterna implica “propriamente, no que foi constituido por uma simbolizagdo
primordial entre a crianca e a mae, a colocacdo substitutiva do pai como simbolo, ou
significante, no lugar da mae” (Ibid., p.186). Remete, como em qualquer metafora, a um
significante que é colocado no lugar de outro significante, ndo se tratando de uma realidade pré-
linguageira ou que esteja apartada completamente da I6gica falica, como os estudos sobre o
pré-édipo mostram.

Tal visdo, em nossa opinido, deixa as mées das meninas em uma posicdo dificil, afinal,
para onde correr? Como a mae pode fornecer uma resposta sobre o gozo feminino, justamente
aquele que ndo pode ser transmitido? E por que ndo fornecer alguma resposta sobre o que é
intransmissivel seria devastador em si mesmo? Seria tarefa impossivel para uma mée néo
devastar a sua filha, pois se ela ndo fornece palavras sobre o seu gozo, ela devasta; se “derrama”
seu gozo, devasta também, dando a entender que ha um problema com o ilimitado em si, e ndo
com o sujeito que o experimenta de modo devastador, que € o que ocorre. Além disso, ndo
vemos nas palavras de Freud ou Lacan acerca do periodo pré-edipico tal culpabilizacdo da mae,
afinal, quem demanda e reivindica o impossivel, posto que ndo ha o significante que
representaria 0 gozo ndo-todo, é o préprio sujeito devastado, que é responsavel por sua posi¢éo
subjetiva.

A autora afirma também que “quando a mascara do pai simbodlico cai, surge um gozo
ilimitado do qual a figura aterrorizante € A mulher que ndo existe. O aterrorizante para o falasser
é a presenca da pura auséncia, é a ex-sisténcia” (MIRANDA, 2011, p.214). O significante d’A

mulher ndo existe no inconsciente para qualquer ser falante, ndo apenas para as mulheres.
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Portanto, ndo se pode elevar a categoria de estrutural para uma mulher o advento de uma
contingéncia clinica mais ou menos pontual que aflige algumas histéricas nos momentos de
excesso de reivindicagdo neurdtica ou de absolutizacdo do Outro.

Ela afirma que a mesma demanda que se dirige & mée recai sobre o parceiro, 0 que a
devasta “caso ela encontre o siléncio em seus questionamentos sobre como inventar o que ¢ ser
mulher” (MIRANDA, 2011, p.149). E, perguntamos: como um homem pode responder para
uma mulher o que é ser uma? Esta ndo seria uma invencdo a se dar através de um trabalho
singular e solitario? E, mesmo que alguma resposta pudesse ser fornecida, 0 que a ampararia,
obviamente, esta ndo recairia para o campo do todo falico, aquele das representacdes e apartado
do ndo-todo?

Miranda articula como as demandas que as filhas dirigem as mées poderiam ser
atendidas, e sinaliza: “pela via do semblante, das mascaras” (MIRANDA, 2011, p.149), pois,
“quando o siléncio da mae impera, quando as mascaras nao sdo transmitidas, o terreno esta
aberto a toda sorte de devastacdes” (Ibid., p.149). Como explicado anteriormente, os semblantes
ndo sdo as mascaras, pois sempre que Lacan tratou da feminilidade como mascara, ele se referiu
a mascarada e n&o ao feminino propriamente®. As mascaras sdo capazes de oferecer um aporte
importante, mas ndo podem ser equiparadas ao semblante do paresser lacaniano, o que levaria
a pensar que o ndo-todo cabe nas mascaras transmitidas, quando se trata de adventos diferentes’.

Compreendemos que a saida para a devastacao que a autora aponta, e que € movida pela
analise, convém, a despeito de sua equiparacdo entre mascara e semblante. Ela diferencia a
histérica de uma mulher, onde a primeira “situa a castra¢do apenas do lado do homem para
escamotear sua propria falta, enquanto e mulher se engendra na castragdo do homem para ai ter
um lugar e exercer sua mascarada feminina, seu ‘parecer ser’” (MIRANDA, 2011, p.239), e
conclui, pertinentemente, que “na neurose, quando o sujeito ocupa a posicdo feminina e
experimenta 0 gozo Outro, vivencia essa loucura e sem razdo expressa em fenbmenos parecidos
com uma psicose” (Ibid.,p.335).

Outro autor sobre o qual temos uma palavra a dar é Gerard Pommier. Seu livro A excecéo
feminina (1985/1987) traz contribui¢des importantes acerca do gozo Outro, do gozo mistico e
da propria “excecdo feminina”. Esta ¢ de ordem diferente da exceg¢do necesséria para que se
funde o conjunto dos homens, mas, mesmo assim, algumas posi¢des parecem pactuar com 0

que seria uma realidade pré-discursiva, o que ndo existe para os seres de linguagem.

6 Conforme trabalhado no item 4.2 da tese.
7 Conforme trabalhado no item 4.3.2 da tese.
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Ele escreve sobre um gozo primordial despedacante do qual a crianga padeceria no encontro
com o Outro da linguagem, em que é gozada mais do que goza, e que € associada a uma angustia

diante da possibilidade de ser devorada pela mée. Ele afirma que

A busca ativa da passividade (terceiro tempo) abre assim a via para uma volta ao
espaco do gozo materno (onde se instala o horror do incesto e aniquilacdo). Se ha
inicialmente uma posi¢do passiva (gozo do outro), depois uma posicdo ativa (gozo
falico), o retorno a uma posic¢do passiva (Outro gozo) é esse terceiro termo que, se
define propriamente a feminilidade, nem por isso € menos contingente (POMMIER,
1985/1987, p.54).

Interrogamos sobre a associacdo do gozo Outro como um retorno a posicdo passiva
experimentada no “espaco do gozo materno”, onde imperaria o ‘“horror do incesto e
aniquilagdo”, em que dois pontos se destacam: a associa¢do do ndo-todo falico a um retorno ao
periodo pré-edipico e o pré-edipico a uma realidade supostamente pré-linguageira.

N&o se pode vincular o ndo-todo falico ao periodo pré-edipico, pois 0 que vemos nas
analises é a proximidade com o gozo feminino se dar mais frequentemente quando se atravessa
e se torna esse Edipo indtil (o que inclui o pré-édipo), e ndo quando se faz um retorno a ele.

Mesmo que Lacan tenha dito frases fortes com relacdo ao desejo da mae, como a de que
este ‘““carreia sempre estragos”, sendo “um grande crocodilo em cuja boca vocés estao”
(LACAN, 1969-70/1992, p.118), ele pondera em um trecho seguinte, explicando que precisou
“dizer-lhes coisas assim pesadonas para que as compreendessem” (Ibid.) em determinado
tempo do ensino, pois falava a psicanalistas que tinha que “tratar com cuidado” (Ibid.) e que
nunca falou do Edipo, a ndo ser através da metafora paterna.

Além disso, tal frase foi proferida no seminario 17, o avesso da psicanalise (LACAN, 1969-
70/1992), no compilado de ligdes denominado “Para além do complexo de Edipo”, em que ele
trata 0 complexo para além do mito, na direcdo da estrutura, donde pensamos que, quanto mais
a psicanalise avanca para o campo da lIdgica e se aproxima da conceituacdo do gozo Outro que
ndo o falico, mais se distancia do complexo de Edipo e de suas consequéncias.

Seguindo com a andlise do livro de Pommier, destacamos a seguinte frase:

Tanto 0 menino como a menina sdo inicialmente passivos; sdo objetos do desejo do
Outro materno, depois sao ativos e ingressam, nessa medida, no gozo falico; enfim a
mulher pode, segundo as vias que lhe sdo proprias, retornar a sua passividade. A
revisdo das primeiras concepcles se resume entdo em considerar que ndo convém
falar de um “tornar-se mulher, mas de um “re-tornar-se mulher”, de um retorno a
feminizacdo original que é o préprio do ser humano na sua relacdo com a linguagem

(POMMIER, 1985/87, p.40).
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O autor se assegura de sua hipétese de feminizacdo primordial ao citar o texto de Freud
Bate-se numa crianga (FREUD, 1919/2017). Porém, tal texto ndo diz respeito ao feminino, mas
sim da constituicdo do desejo em sua relagdo com o masoquismo, baseada no espancamento do
pai e do enlagamento com seu amor. Supomos, portanto, que tal aproximacdo ndo possa ser
sustentada, pois 0 masoquismo é uma fantasia masculina e ndo tem relacdo com o feminino
propriamente dito. A fantasia de espancamento diz respeito ao fantasma fundamental, ao qual
as mulheres também se associam, mas que esta completamente apartada do gozo Outro,
lembrando de seu matema forjado por Lacan, em que ha o sujeito dividido na direcdo da
conjuncao e disjuncao do objeto a, separado dele: BCa,

Além disso, o periodo pré-edipico nas mulheres se da concomitantemente & castragao, sendo
este 0 motivo que as leva ao Edipo. Sendo a castracdo uma operacdo da linguagem, que aparta
o significante do significado, a relacdo pré-edipica nao pode, logicamente, ser associada ao néo-
todo falico. O que estd em jogo no fim da fase pré-edipica é que a “crianga assuma o falo como
significante, e de uma maneira que faca dele instrumento da ordem simbdlica das trocas, na
medida em que ele preside a constitui¢do das linhagens” (LACAN, 1956-1957/1995, p.204).
Assim, o falo esta no centro do desejo, alinhando o triangulo que se forja entre mae-crianca-
falo; mesmo que ndo haja o pai como o depositario do investimento, o falo esta presente.

Entendemos que a associacdo da relacdo pré-edipica com o gozo Outro pode ter relacdo
com afirmacdo freudiana de que as mocgdes da relacdo da menina com a mae “possuem uma
intensidade propria, superior a todas as posteriores, e que de fato pode ser tida como
incomensuravel” (FREUD, 1931/2018, p.307). Mas, sera que a intensidade ou o excesso nessa
relacdo esta relacionado com o0 gozo Outro que ndo o falico? Soler nos socorre na argumentacdo

quando afirma que

Convém também distingui-lo (o0 gozo Outro) dos gozos que a teoria situou como pré-
genitais e nos quais a crianga, independentemente do seu sexo, é iniciada na relagéo
com a mae como objeto primordial. As pulsdes parciais do pequeno perverso
polimorfo certamente pdem em jogo o corpo, mas obedecem a estrutura fragmentada
do significante e sdo tdo externas ao corpo quanto o gozo falico. Nesse sentido, o pré-
genital ndo é o gozo outro, e a relacdo com o corpo da mée ndo € a chave desse gozo

(SOLER, 2003/2005, p.37).
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Todos os autores e autoras supracitados contribuiram para a pesquisa, e algumas outras
também argumentaram sobre a devastacdo na direcdo que associa ravage e ravissement®,
Optamos por nos restringir aos ja descritos para que a exposi¢cdo ndo ficasse demasiadamente
repetitiva, mas foram Colette Soler e Nympha Amaral que langaram luz sobre a questdo da
devastacdo e da possibilidade de saidas para esta que incluissem o ilimitado.

Soler argumenta que a mulher, por estar atravessada pela l6gica do gozo Outro, “acaba por
absolutizar o amor, que a empuxa para uma busca insaciavel do Outro” (SOLER, 2003/2005,
p.185), visdo a qual nos associamos.

Para ela, a devastacdo aconteceria em decorréncia da demanda de que esse outro encarnado
no parceiro (a) se tornasse Outro, indo além da reivindicacdo falica. Portanto, nesta
contingéncia, “é 0 gozo outro que devasta o sujeito, no sentido forte de aniquila-lo pelo espaco
de um instante. Os efeitos subjetivos desse eclipse nunca faltam. Vao da mais leve
desorientacdo até a angustia profunda, passando por todos os graus de extravio e excita¢ao”.
(SOLER, 2003/2005, p.185).

A direcdo do tratamento analitico é reduzir o Outro a outro, indicacdo lacaniana do
seminario, livro 16, de um Outro ao outro (LACAN, 1968-69/2008), com todas as
consequéncias que tal reducdo comporta. Tal formulacgao ensina sobre a devastacédo, de maneira
que reduzir qualquer um que encarne o Outro a outro é melhor destino para o falante.

Ja Amaral ndo abordou exatamente a devastacdo, mas apresentou um texto em que traz um
caso clinico que trata do supereu feminino e de suas manifestacGes devastadoras, mantendo o
cuidado de chamar a contingéncia de histérica e ndo de feminina. Ela elabora que alguns
acontecimentos apresentados por pacientes histéricas, que poderiam ser chamados de “loucura
feminina”, podem ser pensados a luz de um “fendmeno superegoico” (AMARAL, 1999, p.1).

Tais imperativos de gozo “ndo se dao sem que sejam tomados de empréstimos elementos
do feminino que, conjugados ao arranjo neurdtico, fornecem ao supereu feminino uma
configuragdo e uma ‘fenomenologia’ proprias” (AMARAL, 1999, p.7). E ela afirma que “¢
justamente esta recusa, esta traicdo do S(A), associada ao sentimento de abismo, que toma suas
forcas a partir desta possibilidade propria ao feminino, resultando no ato peculiar do qual

decorrem o horror de si e as mortificagdes antes descritas” (Ibid., p.8-9).

8 Entre elas estdo: Andréa Eulalio de Paula Ferreira, em sua dissertagéo: A devastagdo materna e suas
repercussées nas parcerias amorosas (2015); Marcia Barcellos Alves, na tese: Quando uma mulher é mae:
0 gozo feminino na maternidade (2016) e Maria Luiza Rangel, no texto: Gozo feminino ndo-todo e empuxo-
a-mulher na psicose (2013).
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Tal texto foi o Unico em que encontramos uma dire¢do mais especifica para um destino ao
ilimitado que mantivesse a configuracdo do gozo ndo-todo falico: a pulsdo invocante, de onde
a invocacao do Outro esta “para além do circuito da demanda e reconhecimento, 0 Outro em
seu furo significante” (AMARAL, 1999, p.8). Tal dire¢do tem relagdo com o semblante, posi¢ao
insuportavel para a histérica, mas ndo para uma mulher, pois “que o advento da invocagdo
poderd levar a uma perda de si gozoza sem o horror do s6-depois” (Ibid. p.9).

Concluindo este item, julgamos importante referenciar as contribuicbes de autores
contemporaneos sobre a devastacao aos quais recorremos durante a pesquisa. No entanto, com
relagdo aos destinos para tal estado, encontramos, em sua maioria, saidas mais costuradas a
castracédo, e ndo alguma que mantivesse o ilimitado presente em cada ndo-toda, com excecgéo
do dltimo em que a pulsdo invocante e o advento do semblante dao noticias de que ha direcao

que inclua o ndo-todo, e é o que nos propusemos a fazer no ultimo capitulo da tese.

2.4. A devastada ndo € masoquista

H& uma tendéncia em associar, a primeira vista, o intenso sofrimento advindo da devastacéo
ao masoquismo e algumas afirmacdes freudianas contribuiram para tal confusdo, mesmo que
seu texto, lido com mais atengéo, ndo sustente tal confluéncia.

No Problema econémico do masoquismo (FREUD, 1924/2017), Freud desloca o bindmio
atividade/passividade do masculino e feminino, e associa-0s a organizacao anal-sadica. E ainda,
em Feminilidade (Id., 1933/2018), ele desaconselha “fazer coincidir ‘ativo’ com ‘masculino’ e

299

‘passivo’ com ‘feminino’” (Id., p.317), destacando ainda que “€¢ preciso uma grande porc¢ao de
atividade para que uma meta passiva se estabele¢a” (Id., p.317), o que descola o passivo do que
seria necessariamente feminino como uma meta em si mesma.

No texto de 1924, Freud insere a questdo do masoquismo original e o considera de trés
modos: “como uma contingéncia da excitacdo sexual, como a expressdo da esséncia feminina
e como uma norma da conduta de vida” (FREUD, 1924/2017, p.289), distinguindo-0S como
um masoquismo erogeno, um feminino e um moral. Freud trata 0 masoquismo feminino como
menos enigmatico e que o conhece a partir do “masoquismo no homem” (Ibid., p.290), o que

levou Lacan a formular que o masoquismo ¢ uma “uma fantasia masculina” (LACAN, 1962-

1963/2005, p.210), mesmo que seja experimentado por uma mulher.
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O conteldo da fantasia masoquista, que serve para produzir poténcia no ato sexual, consiste
em “ser amordagado, amarrado, dolorosamente espancado, acoitado, de alguma maneira
maltratado, forcado a obediéncia incondicional, sujado e humilhado” (FREUD, 1924/2017, p.
290). O masoquista esta em uma posi¢ao infantil, em que “quer ser tratado como uma crianca
pequena, desamparada e dependente, mas, em especial, como uma crianca malcomportada”
(Ibid.).

Freud justifica a nomeacdo do masoquismo feminino, afirmando que as manifestacGes
masoquistas se transpdem para uma significagao de “ser castrado, ser possuido sexualmente ou
dar a luz” (FREUD, 1924/2017, p. 291). E nomeia como masoquismo feminino o “masoquismo
primario, erdgeno, no prazer na dor” (Ibid.). Porém, mesmo com todo o esclarecimento
freudiano, a pergunta permanece: por que chamar este masoquismo de feminino se este seria
uma fantasia masculina?

Lacan auxilia na tentativa de resposta quando afirma que o que busca o masoquista € a
identificagdo com o objeto de troca e que “reconhecer-se como objeto de desejo, & sempre
masoquista” (LACAN, 1962-1963/2005, p.119), o que poderia ser associado a uma posi¢éo
feminina, no ponto em que uma mulher pode se colocar no lugar de objeto para o0 outro em um
encontro sexual. Ha, no entanto, uma diferenca importante entre ocupar um lugar de objeto
contemplado por um brilho falico e, por isso, desejado, e o dejeto, aquele “atirado aos caes, a
imundicie, a lata de lixo, ao rebotalho do objeto comum” (Ibid., p.120).

Sobre 0 masoquista, por mais que seu objetivo declarado seja a encarnacdo de si mesmo
como um objeto (LACAN, 1962-1963/2005, p.118), “o que ele busca ¢ sua identificagdo com
0 objeto comum, o objeto de troca. E-lhe impossivel apreender-se pelo que ele é, uma vez que,
como todos, ele é um a” (Ibid.).

A tabua da sexuacgdo auxilia na sustentacdo da diferenca das posi¢des que implicam ocupar
o0 lugar de objeto e o lugar do masoquista. Nela, Lacan mostra que a posi¢do de objeto, que est4
do lado mulher, ndo se forja sem alguma vinculacéo ao outro lado da tdbua, donde se localiza
o falo, afinal, s se ocupa a posic¢ao de objeto na relacdo com outrem. Porém, ha uma maneira
mais advertida de ocupar tal lugar de objeto que sirva a uma diversdo conjunta na cena sexual,
sem necessariamente haver uma identificagdo com aquele. A nogdo da posicdo de objeto,
portanto, clareia, mas ndo é suficiente para abordar o que seria a posi¢ao feminina, sendo que
0 que a sustenta propriamente é a ligacdo do £ ao S(X), que nio frequenta o lado masculino

da tabua, pois é solitério e intransmissivel.



84

Com o masoquismo primordial tragado de modo inaugural por Freud em 1924, precedido,
portanto, pela introducdo do conceito de pulsdo de morte em 1920 com o trabalho Além do
principio do prazer (FREUD, 1920/2020), ha um avanco na conceituacdo, na medida em que o
masoquismo ndo sera apenas o retorno do sadismo ao proprio eu, como era tido até entdo, mas
comporta uma face da pulsdo de destruicdo que ndo é e nunca foi transposta para objetos
exteriores e permanece no sujeito.

O masoquismo, por mais que se ampare na pulsdo de destruicéo para padecer, esta no campo
da linguagem, é inscrito pela frase do fantasma singular de cada falante e derivado da fantasia
fundamental tragcada por Freud em Bate-se numa crianca (FREUD, 1919/2017). O segundo
tempo do fantasma, propriamente masoquista, instaura o enlagamento entre amor/erotismo e
espancamento que enquadrara o desejo do sujeito em sua relacdo com a realidade.

Assim, a experiéncia da pulsdo de destruicdo que alimenta 0 masoquismo € diferente da
devastacdo como resposta ao Outro, quando vivenciado como invasivo, resultando em destinos
diferentes dados pelo sujeito a partir deste encontro. O masoquismo, por estar no campo
pulsional, e, portanto, parcial, constitui um recurso falico diante do real, visto que “l4 onde nao
ha relacdo sexual, isso produz um buraco que traumatiza (troumatisme). Nds inventamos.
Quando ndo se ¢ esperto, se inventa o masoquismo” (LACAN, 1973-74, p.199), como resposta
a inexisténcia da relacdo sexual.

Jimenez escreve sobre essa confusdo entre o masoquismo € a posi¢ao feminina, e alerta: “se
ligarmos 0 gozo masoquista com o feminino, ndo estariamos caindo na balela de definir
caracteristicas femininas?” (JIMENEZ, 2014, p.147). E a vinculagdo do feminino a tais
“caracteristicas” leva a conceituacao para longe do Outro gozo que se presentifica no Outro
sexo, e que ¢ apartado, inclusive, do significante “mulher”.

Lacan ndo sustentou a equivaléncia entre o feminino e 0 masoquismo. Ele discutiu a posi¢do
de uma psicanalista contemporanea de Freud, Héléne Deutsch, que, ela sim, contribuiu para
uma articulagéo entre os dois adventos, quando afirma que “a posi¢ao masoquista € constitutiva
da posic¢ao feminina” (LACAN, 1957-58/1999, p.310). Para ela, nas palavras de Lacan: “na
medida em que o gozo clitoridiano é proibido & menina, esta passa a extrair sua satisfacdo de
uma posicdo que ja ndo sera, portanto, unicamente passiva, mas uma posi¢cdo de gozo
assegurado na propria privacao do gozo clitoridiano que lhe € imposta” (Ibid., p.310).

H&, no masoquismo, uma identificagdo com o objeto, 0 que ndo ha na posi¢do ndo-toda,
visto que oferecer-se como objeto ndo é o mesmo que sé-lo. Algo resta em Outro lugar, ndo

desaparecendo em uma suposta identificagdo, em que se estaria na condi¢ao de “dejeto, de resto
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do acontecimento subjetivo” (LACAN, 1966-67/2008, p.348), 0 que é bastante diferente de
ocupar o lugar de objeto causa do desejo. Ou seja, podemos associar a posi¢do de objeto ao
masoquismo, mas ha outros modos de estar no lugar de objeto fora deste advento. A posicao
feminina esta mais proxima do lugar de Outro do que de ocupar macicamente o lugar de objeto
na fantasia de alguém.

Para Laurent,

A falsa solugdo do masoquismo feminino é que, entre o tudo e o nada, o sujeito quer
garantir um lugar na fantasia do homem. E uma falsa solucéo, pois aquilo de que se
trata, na verdade, da posic¢do feminina néo é ser tudo ou nada, mas ser Outro, ser Outro
para um homem. E a solucdo légica, no sentido dessa fantasia do masoquismo
feminino (LAURENT, 2012, p.102).

A tébua da sexuacdo mostra como 0 objeto a estd do lado da mulher, esse objeto que,
segundo a etimologia da palavra, é o que faz objecdo, tendo como funcdo interditar a relacéo
sexual. Porém, uma mulher ndo “¢” um objeto, ndo hd nela nada que esteja no campo
“Ontico”. Se prestar a ocupar o lugar de objeto de um outro para fins de gozo sexual ndo é o
mesmo que estar identificada a este, em que uma crenca exacerbada nesse semblante pode levar

ao estado devastado, no ponto em que este vacila. Portanto, o objeto a na tbua da sexuacéo é

o lugar para onde aponta a seta do ¥ e ndo tem funcdo a ndo ser nesse vetor, estando Ld
apartada do objeto a, ainda que estejam do mesmo lado.

Assim, o sofrimento advindo da devastacao, tendo relagdo com a neurose atravessada pelo
ndo-todo falico, como exposto anteriormente, ndo pode ser equiparado ao advento do
masoquismo, aquele enquadrado pela fantasia fundamental, mesmo que este também possa

comparecer do lado das mulheres impondo a sua aflicao.

2.5 - Devastacgao e angustia: experiéncias proximas, mas que nédo coincidem

Muitas vezes, a devastacdo € conceituada como angustia, ou mesmo como angustia
feminina. H& semelhancas entre as experiéncias pelo mal-estar que elas comportam, somadas a
dificuldade em nomear tal sofrimento, mas ndo é da mesma contingéncia que se trata, ainda que

ndo seja tdo simples diferencia-las.
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A devastacdo se assemelha a angustia na medida em que, em momentos como esse, a
imagem virtual pode se revelar como uma montagem, quando ela se desmonta. A angustia vai
na direcdo contraria a erogeneidade do corpo e o recurso da imagem como barra ao Outro fica
balancado nesse momento, como também verificamos na devastacdo, visto que ambas as
experiéncias implicam uma perda de referéncias simbolicas.

O esquema dos nos proposto por Lacan em seu ensino avangado ajuda no entendimento da
topologia das duas contingéncias, pois a angustia também se localiza na interseccdo do
imaginario e do real, mantendo éxtimo o simbdlico, e esta em lugar contiguo ao gozo do Outro

J(A), 0 que as aproximaria.

Figura 6: Os gozos

Fonte: LACAN, 1974-75, p.8

Porém, a devastacdo diz mais respeito a uma condigéo clinica que constitui uma resposta
neurotica ao fato de um ser falante estar ndo-todo inserido na logica falica, e a angustia é “coisa
de macho”, parafraseando o nome da li¢ao de Lacan contida no seminario, livro 10: a angustia
(LACAN, 1962-1963/2005, p. 217), pois é sempre da castracdo que se trata nesse advento.

Quando Freud escreveu o texto O recalque (FREUD, 1915/2004) ainda estava vigente a
primeira teoria da angustia, em que o fator quantitativo do representante pulsional teria trés
destinos, sendo eles o recalque da pulsdo, seu surgimento como afeto com um colorido

qualitativo ou ser transformado em angustia (Ibid., p.182), caso o recalque fracassasse.
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E apenas em 1926, no texto Inibic&o, sintoma e angustia (FREUD, 1926/1996), que Freud
apresenta sua alteracéo na teoria, mostrando que a angustia € priméria, localizada no eu e seu
advento € o que coloca o recalque em movimento. Ele é categorico ao afirmar que a angustia
jamais surge da libido recalcada (Ibid., p.111).

Tal mudanca na concepg¢do freudiana da angustia possui relagdo com a introducdo do
conceito de narcisismo na teoria psicanalitica, mesmo que no texto referido ao recalque (1915),
posterior, portanto, a introducao do narcisismo (1914), Freud ainda sustentasse a primeira teoria
da angustia. Tal influéncia do narcisismo se deu porque “a objecdo a esse ponto de vista (de
que a libido que rejeitava o representante pulsional retornava sob a forma da angustia) surgiu
por termos considerado 0 ego como a sede Unica da angustia” (FREUD, 1926/1996, p.157).
Assim dizendo, se o eu depois de 1914 é conceituado como aquele que recebe investimento
libidinal e é a sede da angustia, esta ndo se encontra no isso, mas no eu que recalca a
representacdo intolerdvel na tentativa de evita-la.

O estadio do espelho proposto por Lacan amplia o entendimento acerca da angustia. O
infans, diante do desamparo primordial que o separa do Outro, encontra na imagem de corpo
préprio um amparo imaginario para a propria falta. A imagem precipitada no espelho o afasta
de uma desintegracdo corporal experimentada antes deste advento. Em momentos que a
angustia retorna, seu sinal se apresenta no eu, dizendo respeito, portanto, a ameaca de
dissolugdo da imagem de corpo proprio, i(a). Porém, por mais que comparec¢a no eu, a angustia
sinaliza ao sujeito o desejo através da aproximacdo com o objeto a, seu estranho mais familiar
e resistente a significantizacéo.

A formagdo da imagem do corpo constitui uma antecipacdo que retira o infans da angustia
primordial, sendo esta primaria, portanto, como propds Freud. Ha uma identificagdo com tal
imagem que integra seu corpo, antes despedacado e que tem relagdo com sua posicéo de objeto,
onde seu corpo delineado o aparta do Outro, impossibilitando que este lhe “aniquile”, como na
figura de Saturno devorando seu filho® que, ndo por acaso, é a capa do seminario de Lacan que
trata da relacéo de objeto. O esquema R° também mostra 0 mesmo advento, onde a imagem de
corpo proprio, i(a), esté colocada entre o lugar do sujeito e o da mée, operando uma interdigdo

ao seu desejo que, barrado, s6 advém enquanto metaforizado pelo nome-do-pai.

® Ailustracdo da capa do seminario 4: a relagéo de objeto (LACAN, 1956-57/1995) é a pintura de Francisco
Goya, Saturno devorando seu filho (Pintura mural da Quinta del Sordo, 1819 a 1823) e esta exposta do
Museu do Prado, em Madri.

0 Conforme a figura 4.
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A angustia extrai sua certeza da posi¢do de objeto, daquilo que cai em decorréncia do ato
de alienagdo ao Outro, sendo, por isso, a Unica traducdo subjetiva do objeto a (LACAN, 1962-
1963/2005, p.113). A angustia nao € sem objeto, mas “isso nao quer dizer que esse objeto seja
acessivel pelo mesmo caminho de todos os demais” (Ibid., p.146). E de um objeto estranho que
se trata, diferente daquele estruturado “pela grade do corte, do sulco, do trago unario” (LACAN,
1962-1963/2005, p.87), mas encontra-se mais proximo do unheimlich!! freudiano, esse hospede
estranho, que na lingua francesa tem sua proximidade com o hostil, hote e hostile, o que também
acontece na lingua portuguesa.

O ndo-sem objeto da angustia ndo equipara o0 seu objeto ao significante - este “cuja
caracteristica essencial é que nele é possivel enganar” (LACAN, 1962-1963/2005, p.87) - pois
ele ndo engana e impde sua “certeza assustadora” (Ibid., p.88). Pelo fato de nao se reduzir aos
significantes, que se mantém recalcados, ha a dificuldade em colocar em palavras este afeto tdo
agudo, que fica a deriva.

Portanto, na angustia trata-se sempre do objeto a. E um afeto que comparece onde a fantasia,
enquadrada pelo matema $&a vacila, e também quando a imagem que recobre o objeto a, i(a),
é abalada, ou onde o (-¥) que reveste os objetos fazendo-os desejaveis se apresenta sem este
recobrimento.

Destacamos acima alguns pontos acerca da angulstia na tentativa de mostrar como a
estrutura desta é diferente da devastacdo, visto que a primeira tem sua importancia tanto na
constituicdao do corpo préprio como por ser a forca motriz do recalque, e a segunda, sendo um
advento neur6tico, ndo é necessaria, mas contingente. A Gltima, como ja afirmado, é movida
pela demanda de um significante que ndo existe no inconsciente do ser falante, tratando-se mais
do Outro absolutizado do que do objeto. Além disso, a angustia ndo necessariamente esta
relacionada com a demanda de algo a alguém, é um afeto que pode ser experimentado sem
relacdo alguma com o advento de um outro imaginario que tenha alguma importancia na
economia subjetiva do angustiado.

Faz-se importante citar aqui a diferenca proposta por Freud entre a angustia dos homens
daquela vivida pelas mulheres, e onde tal particularidade da angustia também néo se equipara
a devastacdo, mesmo que guarde diferencas importantes para com a angustia mais
ordinéria. Lacan ndo tratou do que seria uma angustia feminina e Freud, quando o fez, ndo a

derivou da relacdo intensa da menina com a mae, 0 que ocasionaria a catastrofe.

" Termo original utilizado por Freud em seu texto “O estranho” (1919/1996), onde ele trata do estranho que
habita o falante que, ao mesmo tempo em que é aterrorizante, remete ao mais intimo e familiar.
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Em homens e mulheres ndo ha dois modos de expressao da angustia, mas duas causas que
movem o mesmo afeto. Freud associa tal diferencga na teoria da angustia aos modos de neurose
escolhidos, entre a histeria e a neurose obsessiva. Ele assente que a ameaca de castracao nédo é
decisiva para o sexo feminino e enumera quatro situacoes de perigo pelas quais o sujeito passa,
associando-as ao periodo de vida. S&o elas: (1) o desamparo psiquico no infans, (2) o perigo da
perda do objeto na primeira infancia, (3) o perigo da castracdo na fase falica e (4) o perigo do
supereu no periodo de laténcia, sendo que “é precisamente nas mulheres que a situagdo de
perigo da perda de objeto parece ter permanecido mais efetiva” (FREUD, 1926/1996, p.141).
A angustia diante da perda do amor € colocada no mesmo esteio de outras perdas e ndo deixa
de compor a relagdo com um objeto.

Ha castragdo para as mulheres, mas “embora possamos certamente estabelecer nelas a
presenca de um complexo de castracdo, dificilmente podemos falar com propriedade em
ansiedade/angUstial? de castracio onde a castragio ja se verificou” (FREUD, 1926/1996, p.123,
grifos do autor), o que nos faz interrogar se a angustia dita feminina poderia ser considerada
conceitualmente como a angustia, apds a contribuicdo lacaniana. Porém, mesmo a angustia
feminina conceituada brevemente por Freud também diz respeito ao objeto, mesmo que seja a

perda do amor deste que atualiza para ela a experiéncia da castragéo.

2 No texto original o termo angustia é traduzido por ansiedade. Optamos por inseri-lo ao lado do ultimo,
para manter a tradugao mais fidedigna ao conceito freudiano.
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CAPITULO 3: AS VERSOES DO GOzZO

Ao tratar das ndo-todas, € ao seu gozo que nos referimos. Portanto, é-nos imprescindivel,
numa tese que trata das devastagdes, abordar o campo do gozo, visto que este “constitui a
substancia de tudo de que falamos em psicanalise” (LACAN, 1968-69/2008, p.44). Para tal,
introduzimos o conceito de gozo com base em Lacan, percorrendo os caminhos de sua
construcdo, que foi derivada de Freud, principalmente depois de seu texto Mais além do
principio do prazer (FREUD, 1920/2020), bem como seu tratamento na anélise. Logo depois,
trazemos alguns tdpicos que tratam dos modos de gozo, considerando o gozo falico e 0 gozo
ndo-todo falico, em que incluimos 0 gozo Outro, 0 gozo mistico, 0 gozo do corpo e 0 gozo do
Outro, ndo sendo nossa pretenséo tratar de todos 0s modos de gozo propostos por Lacan, o que
excederia os limites da tese.

3.1. Conceituacgédo do gozo

O gozo é associado por Lacan a experiéncia do que esta para além do principio de prazer,
aquele que rege o aparelho psiquico, buscando a baixa de tensdo que, no limite, encontra a
morte. O texto Além do principio de prazer (FREUD, 1920/2020) mostra brilhantemente a
imprescindibilidade para a psicanalise daquilo para o qual ndo ha significacdo. Freud, quando
introduz este além, quase se desculpa por ndo poder “provar” o que verificava, o que mostra a
dificuldade e a complexidade da novidade que trazia. Ele justifica: “poderiam me perguntar se,
e em que medida, eu mesmo estou convencido das suposi¢des desenvolvidas aqui. Minha
resposta seria a de que nem eu mesmo estou convencido nem promovo sua crenga entre outros.
Para ser mais exato: ndo sei até que ponto eu acredito nelas (FREUD, 1920/2020, p.191).

Até 1920, o principio de prazer era conceituado como o regulador dos processos
animicos, sendo aquele que promove “a remoc¢ao dos estimulos, pela via motora, que sob o
dominio do principio de prazer se incumbia de aliviar o aparelho psiquico da sobrecarga de
estimulos acumulados” (FREUD, 1911/2004, p.66). Em um importante trabalho anterior, na
Interpretacao dos sonhos (Id., 1900-1901/1996), Freud analisa seu préprio sonho popularmente
denominado como “Sonho da inje¢do de Irma”. Acerca deste, o psicanalista escreve uma longa

interpretacdo, mas destacamos aqui 0 ponto de resisténcia da paciente que associamos ao gozo
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e sua satisfacdo desprazerosa, visto que ela se contrapunha as solugdes do analista. Sua
resisténcia, como sempre, habita o campo do sexual, em que a “trimetilamina”, significante
trazido por Freud em seu sonho quando ele se viu diante do buraco em sua garganta, foi
associada por ele ao “fator imensamente poderoso da sexualidade” (Ibid., p.151).

H& outros textos freudianos anteriores aquele que introduz o advento da pulsdo de morte
propriamente dita, nos quais ja estavam explanadas algumas formas de prazer no sofrimento
que certamente serviram de base para a conceituacdo do que esta para além do principio de
prazer. Um deles é Lembrar, repetir e perlaborar (FREUD, 1914/2017), onde Freud demonstra
haver, nos sujeitos em analise, a existéncia de pontos que se repetem que ndo Ihe causam prazer.
Trata-se justamente do sofrimento neurdtico que o analisando repetira na cena transferencial,
tendo assim a analise acesso a “compulsdo para a repeti¢ao” (Ibid., p.156). O texto seguinte que
destacamos é Bate-se numa crian¢a (Id., 1919/2017), em que a satisfacdo masoquista ganha
lugar diferenciado na economia libidinal do sujeito, visto que a fantasia de espancamento “¢
portadora de uma excitagdo intensa, inequivocadamente sexual e, como tal, proporciona a
satisfagdo masturbatéria” (Id., p.130), mesmo que, neste texto, 0 masoquismo original ainda
ndo houvesse sido descoberto, de modo que Freud o tratava ainda como sendo uma afeccédo
derivada do sadismo anterior.

Consequéncia de todo o percurso realizado até entdo, mas também efeito de um corte
na teoria, o0 advento da pulsdo de morte é o que conceitua com mais clareza a complexidade do
que se localiza mais além do principio de prazer e serve de base para o que foi exposto
posteriormente em O problema econdmico do masoquismo (FREUD, 1924/2017), como o
masoquismo original descolado de qualquer sadismo anterior e a satisfacdo dele decorrente.

Freud descreve a pulsdo como um “conceito fronteirico entre o animico e o somatico”
(FREUD, 1915/2020, p.25), além de uma “medida da exigéncia de trabalho imposta ao animico
em decorréncia de sua relagdo com o corporal” (Id.), de maneira que, quando se trata de pulsdo
€ g0zo, 0 corpo esta concernido.

Lacan articula a pulséo, seja ela de vida ou de morte, a0 gozo, tratando-o como a
satisfacdo da pulsdao (LACAN, 1959-60/2008, p.251). A associa¢do do gozo com a satisfagdo
da pulsdo, constituindo uma de suas condic¢des a constancia, leva ao conceito da compulséo a
repeticdo, em que h& uma insisténcia do sujeito em refazer o mesmo trilhamento da
representacdo. A Vorstellung é “um elemento associativo, combinatorio” (LACAN, 1959-
60/2008, p.78), e Lacan vincula tal representacdo de palavra de Freud ao funcionamento

significante, apontando ainda a existéncia de um prazer nessa repeti¢do, quando afirma que
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Né&o se trata absolutamente em Freud da marca impressa enquanto criadora, mas do
prazer engendrado pelo funcionamento desses trilhamentos. Ora, 0 nervo do principio
de prazer se situa no nivel da subjetividade. O trilhamento nédo ¢é absolutamente um
efeito mecanico, ele é invocado como prazer da facilidade, e sera retomado como
prazer da repeticdo (LACAN, 1959-60/2008, p.266-267).

Quando introduz o que esta para além do principio de prazer, Freud demonstra como a
compulsdo a repeticdo é mais originaria que o préprio principio do prazer, e que ela traz de
volta experiéncias que buscam a repeticdo pulsional que em nenhum momento foram prazerosas
e que, mesmo assim ou até por isso, buscam a repeticao.

A meta final do principio de prazer é a auséncia de tensdo, pois esta & sempre
desprazerosa. Faz-se necessario uma regulacao do principio do prazer para gque ele ndo atinja a
completa auséncia de tensdo, o que resultaria na morte. Porém, o principio de prazer ndo se
equipara a pulsao de morte, tanto que o titulo do trabalho inclui o “mais além”, tratando-se de
uma regulacédo da vida. O principio do prazer ndo leva a morte, enquanto que esta pulsdo, sim.

A introducdo do conceito de pulsdo de morte ndo invalida o principio de prazer, que
segue vigente, pois a “vontade de destrui¢do direta estd para além da tendéncia do retorno ao
inanimado” (LACAN, 1959-60/2008, p.254). Trata-se de uma desagregacdo para a qual ndo ha
representante, sendo esta pulsio acéfala e estando & deriva do gozo. E nisso que a pulsdo de
morte se diferencia de Eros, pois ndo ha ligacdo dela com alguma palavra, significante ou
representacdo e que, justamente por isso, trata-se de uma forca constante e silenciosa que busca
a repeticéo, fazendo por isso “irrupgao no real” (LACAN, 1973-74, p.305).

Tal pulsdo desagregadora é fundamental para a constituicdo do sujeito do desejo, que
ndo se faz apenas com a pulséo de vida. No ato de fundacdo do sujeito, quando este se separa
de seu objeto, pagando com a libra de carne, suportando em alguma medida a ndo significagéo
do desejo do Outro, ndo se pode pensar que apenas Eros esteja implicado.

Claro que pode haver consequéncias nefastas na pulsdo de morte desenfreada, nessa
“hostilidade primaria” (FREUD, 1931/2020, p.364), tratada por Freud no Mal-estar na cultura
(Ibid.). Porém, o excesso de Eros descolado de qualquer pulsdo de morte também pode levar o
sujeito a estados devastadores, num empuxo ao sentido infindavel que remete ao pior. Portanto,
0 problematico na existéncia ndo é a pulsdo de morte, mas a desarticulacéo das duas pulsdes.

Um dos estatutos de qualquer gozo é ser incompleto. E sua incompletude faz com que
Lacan verifique que ndo ha apenas um modo de gozo, mas versdes dele, sendo qualquer um

metaforico do gozo completo, que ndo existe. As satisfacfes promovidas pelo gozo giram em
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torno da busca da satisfacdo que nunca ocorrera inteiramente, de maneira que abordam o real,
tocam o impossivel, porém sem desfazé-lo.

Assim, nenhuma das versdes do gozo constitui um desvio de finalidade, nem mesmo do
proprio coito, que também € incapaz de trazer a satisfagdo completa. Lacan pontua que “todos
0s gozos ndo sao mais do que rivais da finalidade que haveria se 0 gozo tivesse a minima relagéo
com a relagdo sexual” (LACAN, 1972-73/2008, p.121), o que faz com que a satisfacdo a que
se chega seja sempre lateral, rateando o gozo efetivo. Concluindo, o0 gozo é uma resposta do
falante ao encontro com a auséncia da relacdo sexual e esta no registro das satisfacdes, sejam

elas masoquistas, sintométicas ou as mais prazerosas e extaticas.

3.1.1. O tratamento da pulsdo de morte na analise

Em alguns momentos de nossa clinica, nos deparamos com situacfes que levaram a
interrogacdes acerca da pulsdo de morte. Dentre elas esta: o0 que se pode com isso, que é tdo
elementar e primério na vida desses sujeitos, e que, mesmo trazendo um sofrimento téo feroz,
se vincula de modo carceréario a determinados pontos de repeticdo? H4, em alguns casos, um
empuxo ao mesmo, reencontros tragicos, mas, ainda assim, estes sujeitos se mantém vivos na
tentativa de dar outro jeito na vida, ancorando-se nesse pedido de socorro contra um mal que
vem, principalmente, de si mesmo.

Sustentamos que a pergunta do psicanalista acerca desse empuxo ao sofrimento ndo
deva ser: “o que se pode contra isso”, mas “o que se pode com isso”? Porque, por mais que a
analise ndo seja uma terapéutica ou uma pratica que vise o bem, alguns pacientes se encontram
imersos em um sofrimento demasiadamente feroz que da noticia dessa divisao e da incidéncia
do real, em que ndo se quer ficar assim, mas também ndo se consegue, por alguma forca,
conduzir a vida de outro jeito, mesmo com o trabalho analitico caminhando. Isso nos prova,
mais uma vez, a genialidade de Freud ao sustentar a existéncia de uma pulséo que repete um
ponto de gozo que em nenhum momento da experiéncia foi prazeroso.

Em Recordar, repetir e perlaborar (FREUD, 1914/2017), Freud disserta sobre as
transformacoes da técnica analitica, seu inicio com a catarse, a técnica da hipnose e seu posterior
abandono, a interpretacdo das resisténcias e 0 manejo da repeticdo na transferéncia. Nesta, o

paciente ndo mais reproduz como lembranca os conteudos inconscientes, mas 0s repete em ato,
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sendo este agora seu modo de lembrar. E esta é a Unica possibilidade de que haja trabalho, a
lembranca em ato operada sob transferéncia encenada dentro do campo da anélise, criando a
neurose de transferéncia. O analista chama a repeticdo a cena para que ela possa efetivamente
ser tratada. Por isso, “se calcula uma certa tolerancia para com o estar doente” (Ibid., p.157) e
aqui o poeta encontra o psicanalista, onde “para apalpar as intimidades do mundo ¢ preciso
saber que o esplendor da manha ndo se abre com faca” (BARROS, 1993/2010, p.299). Trazer
para a palavra, dizer cada vez melhor desse modo tdo sofrido e, a0 mesmo tempo, gozozo de
viver € um dos passos necessarios para uma elaboracdo, de modo que na anélise, trata-se de
“deixar falar, a ponto de o bem-dizer satis-fazer” (LACAN, 1971-72/2003, p.549).

No Mais além do principio de prazer (FREUD, 1920/2020) reencontramos afirmagdes
importantes, dentre as quais Freud demonstra seu estranhamento em reconhecer “a expressao
da natureza conservadora do ser vivo” (Ibid., p.131), pois “nos habituamos a ver na pulsao o
fator que pressiona para a mudancga e o desenvolvimento” (Ibid.) Se o move o falante anseia
por se conservar, a propria nocao da ética da psicanalise apresentada no seminério, livro 7, A
ética da psicanalise (LACAN, 1959-60/2008), pode ser analisada mais criticamente por conta
dos avancos que vieram mais tarde, que a localizam mais proxima ao lugar do bem-dizer do
que em ndo ceder do desejo. Interrogamos: ndo ceder do desejo seria leva-lo até as ultimas

consequéncias? E ndo ceder de que desejo, também? Esse masoquista vinculado ao fantasma,

como mostra o grafo do desejo (LACAN, 1958/1998, p.831), na linha que liga o d ao Boah

A pratica do psicanalista, quando interroga o sujeito, ndo o faz no sentido de um puro
incentivo: “entdo siga na direcao do seu desejo”, ja& que isso pode acabar bem mal, a depender
da configuracédo fantasmatica singular de cada ser falante. O Che vuoi (Que queres?) ao qual se
chega na andlise é uma pergunta que, como uma verdadeira interrogacéo, abre a possibilidade
da tomada de um outro caminho, mesmo que se escolha seguir no mesmo. Encontramos, entéo,
0 ponto criativo da pulsdo, que se localiza na pulsdo de morte e ndo de vida. Portanto, a
incidéncia da pulsdo de morte é necessaria para romper com 0 que insiste em se perpetuar, em
que, “se a pulsdo de vida é conservadora, a de morte é renovadora” (GARCIA-ROZA,
1990/2004, p.134).

Se, lendo Freud, verifica-se que a pulsdo, esse desassossego que nos é imposto pelo fato
de habitarmos um corpo, é, em sua radicalidade, de morte, a posi¢éo do psicanalista com relacdo
a esta ndo pode ser de rechago, visto que operar desse modo constituiria uma tentativa de

purificacdo, na direcdo do bem, que € mesma do poder, que, esse sim, ndo tem fim. Sem pulsao
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de morte ndo se opera a desagregacdo de pontos extremamente coesos, doentes e cheios de
sentido dos quais o sujeito padece.

Nas analises, é com a matéria da pulsdo que se opera a cura, que leva a perda de alguns
modos de gozo e de vinculagdo ao supereu que sempre da a mesma ordem: goza! (LACAN,
1972-73/2008, p.11). Verificamos na clinica como o0 gozo, quando mal-dito, pode estar fixado
no sofrimento. E assim como a pulsdo ndo tem direcdo natural a nenhum objeto, nem todo gozo
implica um mal e a direcdo analitica pode ser justamente decanta-lo do que insiste na dor para
gue se possa gozar de outro modo, o que é diferente de cessar 0 gozo em si.

Operamos com a pulsdo, porém sem rechacé-la, o que seria moralizante. Pensamos em
uma desintegracdo do que, em cada um, leva ao mal-estar que inclua a pulsdo de morte, uma
desidratacdo desse sentido demasiadamente agregado a agressividade, a0 masoquismo e ao
supereu. De maneira que ndo se explodem pontos arraigados da subjetividade sem tal pulséo,
podendo entdo dar-se, talvez, ja que ndo ha garantias, outro enodamento na vida.

A andlise, portanto, ndo é reformatdria, ndo se trata de rebocos ou ajustes para manter a
mesma estrutura, mas alguma desintegracdo faz-se necessaria para uma efetiva mudanca na
posicao discursiva. Justamente porque a pulsdo busca conservar pontos de satisfacdo, a pratica
psicanalitica deve subverter os mesmos elementos apresentados pelo sujeito, sendo preciso que
este suporte algum ponto de desagregacao, nao erético, para que possa haver uma vida menos
desgracada pela compulsdo a repeticéo regida pelo supereu.

E no trabalho com a repeticio que se opera, essa que “demanda o novo” (LACAN,
1964/2008, p.65). Extraimos de Manoel de Barros um saber quando ele marca que se trata de
“repetir, repetir, até ficar diferente, repetir ¢ um dom do estilo” (BARROS, 1993/2010, p.300),
em que o poeta confirma o que ja havia indicado o psicanalista, ja que a “repeticdo ndo ¢
reproducao” (Ibid., p.55), pois cada ato de repeticdo compreende uma nova agdo de
despendimento da libido na direcdo da satisfacéo.

O discurso analitico produz uma perda que esta incluida em cada ato, possibilitando o
mais-de-gozar. E com 0 gozo em perda que se altera a posi¢do do sujeito diante da repetic&o,
descolando-a do masoquismo e da incidéncia do supereu.

O dizer, para além do dito, comporta um ato. Colocar o sofrimento em palavras leva o
sujeito a revisitar cada ponto da fixacéo de seu gozo, o que pode leva-lo a ocupar outro lugar
diante de si mesmo e dos outros. Assim, o labor nédo se situa apenas na elaboracgdo, mas também

na rememoragdo e na repeticdo. Palavra é ato, e a relacdo transferencial, suportando esse
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demonio que evoca, traz a repeticdo para o lado da anélise e evita, parcialmente, atuagdes e
mais dissabores.

Ha repeticBes que freiam o trabalho da analise, porém, € com essa mesma pulsdo, com-
pulsdo, portanto que se pode avancar. Nd& uma pulsdo que busque um constante
aperfeicoamento, ja que Freud deixou bem claro que essa ndo ha, mas que, pelo contrério, e
parece paradoxal, nao ¢ “melhorando”, no sentido de agregar mais qualidades, que o falante
sofrera menos, mas a partir de alguma destrui¢do que inclui essa “vontade de criagdo a partir
do nada, vontade de recomegar” (LACAN, 1959-60/2008, p.254-255). Nisso introduz-se o
ponto criativo da analise, aproximado da pulsdo de morte em sua face criadora, que inclui uma
quota de destrui¢do e, em decorréncia disso, a “vontade de recomegar com novos custos” (Ibid.).

Lembremos do mito do assassinato do pai da horda exposto por Freud em Totem e tabu
(FREUD, 1912-1913/1996). Nao se destitui tiranos convidando-os a se retirarem
respeitosamente, de modo que um assassinato fundamental, um rompimento, esta na origem da
prépria civilizacdo, de maneira que é preciso bem-dizer a destruicdo necessaria e suportar a
perda de gozo que ela impde.

Reduzir o sintoma ao gozo, descolando-o dessa “dimensao historica” (LACAN, 1959-
60/2008, p.251), tornando-a ruina nesse desmonte da subjetividade que certamente inclui a
repeticdo, demanda muito trabalho. Tal ruina ndo significa o desaparecimento subjetivo, mas
um desmantelamento em que alguns restos se mantém, mas néo a estrutura inteira. A travessia
da fantasia inclui a possibilidade de a pulsdo encontrar eco fora desta l6gica, e trata-se de um
fazer com que isso que pulsa no falante se desatrele da cena fantasmatica, onde, pelo aspecto
econdmico da pulsdo, seu quantum de energia, seja possivel cessar o escoamento de energia
pelo ralo do sintoma, através desse empreendimento incansavel que é o recalque.

O tratamento, portanto, consiste em desbastar a subjetividade repetitiva de modo que o
gozo ndo desapareca, ja que purificar o gozo seria negar a palavra freudiana, acreditando que a
andlise tenha algum sentido na dire¢do do bem.

A analise, esse desmonte da pulsdo sem a aniquilacdo dela, pode levar o falante ao
retorno a um momento de contingéncia, onde o sujeito pode fazer uma nova escolha, porque,
no limite do ponto ético, essa escolha existe. A andlise pode recriar uma indeterminacao onde
o destino estava dado. Tal indeterminagdo ressignifica o “desejo indestrutivel” (FREUD,
1900/1996, p.645) com que Freud encerra a Interpretacdo dos sonhos (ld.), em que o
indestrutivel ndo seria o desejo articulado no inconsciente, mas a pulsdo sem representante.

Trata-se de considerar e operar com o que pulsa e que sé acaba com a morte, j& que a forca da
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pulsdo ¢ constante. Por isso, “s6 hd progresso marcado pela morte, o que Freud sublinha ao
trieber essa morte, se posso assim me exprimir, ao fazer dela um Trieb” (LACAN, 1975-
76/2007, p.121).

Isso posto, apresentamos a seguir nossas elaboracdes acerca do gozo falico e o ndo-todo

falico, conforme propostos por Lacan.

3.2. Gozo féalico

Para tratar do gozo falico, nos orientamos do seguinte modo: primeiramente, abordamos
o falo como o significante responsével pela inser¢do possivel na linguagem para qualquer
falante, localizando seu lugar na partilha sexual, considerando a interpolacdo realizada por
Freud em 1923, com o texto Organizacdo genital infantil (FREUD, 1923/2018). Em seguida,
percorremos a maneira como esse significante foi elevado a categoria de um modo de gozo na
teoria psicanalitica e, concluindo, tecemos um comentério acerca das nao-todas e como se da
sua relacdo diferenciada com o falo, visto que elas se encontram inseridas em tal l6gica, porém

de um modo proprio.

3.2.1. O falo como a inserc¢ao possivel na linguagem

O termo “falo” surge na psicanalise nos Trés ensaios para uma teoria da sexualidade
(FREUD, 1905/1996), referido a fase falica, onde as questdes sexuais afloram mais claramente
nas criangas, dando elas diferentes destinos as mesmas, seja através das teorias sexuais infantis,
seja pelo proprio complexo de Edipo. Porém, a fase falica ndo estava descrita desde a primeira
edicdo do referido texto. A secdo que trata das “fases de desenvolvimento da organizagdo
sexual” (Ibid., p.186) so foi publicada em 1915, ano da terceira edi¢do, e o “estagio falico da
organizac¢ao” (Ibid., p.188) aparece somente na oitava edi¢ao publicada em 1924, posterior ao
texto Organizacdo genital infantil - uma interpolacdo na teoria da sexualidade (Id.,
1923/2018).

Nesse texto mais tardio, o falo ganha o estatuto de estrutura na teoria psicanalitica,

tornando-se 0 modo de funcionamento sexual do sujeito, ndo se restringindo a nomear uma



98

“fase” da libido, posterior & anal e a oral, mas atravessando todas elas. Na verdade, o falo nunca
se restringiu a uma fase, mas sem a interpolagdo realizada pelo texto de 1923, tal verificagdo é
menos perceptivel a olhos desavisados. Por isso, a Organizacéo genital infantil constitui um
acréscimo a teoria da sexualidade apresentada anteriormente, em 1905. N&o se limita a
acrescentar uma contribuicdo, mas ressignifica o que ainda apresentava resquicios de uma teoria
que poderia ser lida como desenvolvimentista.

No texto de 1923, Freud sustenta que no inconsciente ndo ha representacdo de dois
sexos, masculino ou feminino, mas apenas do falico, de modo que o falo é condicdo fundante
para qualquer falante, seja qual for sua posi¢do sexuada, pois a organizacao genital € infantil e
falica. O falo est& para todo aquele que fala, conexdo que, em lingua portuguesa, favorece o
entendimento desse imperativo.

A sexualidade do falante é estruturalmente infantil e o falo constitui o modo de
funcionamento que orienta as escolhas de objeto. Assim, tanto na infancia quanto na vida
adulta, o primado é do falo, ndo havendo maturidade ou ponto ideal a se chegar quando a idade
cronoldgica avanca para além da puberdade.

Em um texto seguinte: Algumas consequéncias psiquicas da diferenca anatdmica entre
os sexos (FREUD, 1925/2018), Freud demonstra, ja pelo titulo, que a diferenca anatbmica
imprime consequéncias psiquicas, o que nao significa que as consequéncias sejam acopladas a
anatomia. E a “consequéncia psiquica” da diferen¢a sexual é que ha apenas um sexo registrado
no inconsciente, o falico, seja qual for o lado da sexuacdo que o falante se coloque. Ha o que
pode ser representado, que se localiza no campo falico e ha o que se conserva parcialmente fora
dessa légica, que habita o campo do feminino ou ndo-todo falico.

Lacan ratifica a primazia do falo quando introduz a metafora paterna, sendo o falo “o
significado das idas e vindas da mae” (LACAN, 1957-1958/1999, p.181), aquilo que
transforma, poetiza o desejo materno, afastando o sujeito da demanda infindavel a qual este
poderia estar submetido sem a interdi¢do do significante nome-do-pai.

O nome-do-pai, portanto, metaforiza o desejo da mée e faz com que este se apresente
ao sujeito sob a forma de falo. Por isso, a inscricdo do nome-do-pai possibilita ao sujeito desejar
objetos sempre marcados pela falta imposta pelo advento falico. Onde antes era o desejo
materno, advem o falo, que serd metonimicamente encontrado de modo faltoso nos objetos

eleitos em razao de suas marcas.
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O sujeito se constitui a partir das balizas do Outro, as quais ndo se fincam sem a queda
do objeto a que resta deste encontro e é recoberto pela significacdo falica. Por isso, 0 objeto a
imp&e uma condicdo para a inscricdo do falo e, consequentemente, para o gozo falico.

No mesmo ato em que o objeto se separa do corpo do infans, o falo recobre de modo
faltoso tal hiancia deixada, possibilitando ao sujeito constituido eleger seus objetos imaginarios
dos quais ele extrai gozo. Tais objetos eleitos tém relagdo com sua marca significante. E na
tentativa de recuperacdo do objeto que pulsdo e fantasia sdo desenhadas. Assim, o gozo falico
esta localizado fora do corpo em razdo de sua separacdo do objeto que engendra sua busca.

O gozo falico supde, portanto, objetos fora do corpo cujos representantes séo recalcados
no inconsciente e seu advento decorre do “falo desejado pela Mae” (LACAN, 1960/1998,
p.742), como mostra 0 esquema R. Em que, diante desse gozo primordial e ainda sem sentido
ao qual o sujeito ainda ndo barrado (S) esteve submetido, o falo (¥) adentra decantando,
parcializando e moendo 0 gozo, em que seus pedacos recuperados sdo significados como gozo
falico, orientando para qual vetor o sujeito dirigird sua pulséo.

Figura 7: Esquema R

M

A

Fonte: LACAN, 1955/1998, p.559

O gozo sexual, portanto, seccionado, sé se faz possivel quando encontra a interdi¢ao do
gozo pleno mitico, sendo preciso para tal acesso transpor o corpo da mae e seu desejo
primordial, transposicdo apenas possibilitada pela introducdo da lei (LACAN, 1971/2009,
p.101). O sujeito ndo deseja fora do quadrilatero (M-i-m-1), visto que € em torno deste que se

constitui o que pode ser articulado de realidade. O desejo do ser falante advém, entdo, como
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efeito de uma perda na relacdo primordial que insere a parcialidade do desejo, contendo sua
Unica possibilidade de realizacdo e sendo necessaria uma renuncia parcial ao objeto edipico
para que o sujeito aceda ao estatuto de desejante.

Assim, o falo permite que, ao enigma inicial do desejo do Outro, seja dado um
significado, ndo havendo outro modo de significacdo que ndo este, onde “o atravessamento pela
linguagem desnaturaliza o ser e encurrala a necessidade ao que pode ser conjugado a demanda”
(BRUNHARI, 2015, p.137). Por isso, o advento do falo é contiguo a introducédo da linguagem
no infans e tem relacdo com esta, de modo que o gozo falico € um gozo linguageiro, ja que
permite o advento dos significados. O falo contorna a auséncia de significacdo que captura o
infans, dando-lhe a possibilidade de haver uma direcdo de desejo, sempre incompleto de
significacdo, mas que move a busca por objetos, que serdo sempre rateados.

O falo tem mais ligacdo com as partes do que com o todo, por isso se vincula ao objeto
tratado por Freud como “o que ha de mais variavel na pulsdo, ndo estando originalmente a ela
vinculado” (FREUD, 1915/2020, p.25). A pulsdo ¢é parcialmente satisfeita e parcialmente
insatisfeita, visto ndo haver objeto capaz de completa-la. Com o advento do falo, portanto, a
auséncia circula e € incorporada em objetos parciais, através de uma inscri¢do. Sao presencas
de marcas que criam a auséncia e movem o desejo na direcdo da realizagdo sem satisfacéo total.

Para que um objeto cause desejo no sujeito, € preciso encontrar nele as marcas falicas,
que sdo estruturalmente embrenhadas pela falta, fazendo-se necessario um objeto éxtimo que
Ihe cause desejo. O falo tem relacdo com o advento da castracdo, pois € o significante que
remete o sujeito ao desejo do Outro, que ndo deseja o infans especificamente, mas o falo. Por
isso este significante interdita o Outro, impedindo sua chegada vociferante, que tragaria o
sujeito em suas malhas.

Assim como foi preciso uma perda no infans para que lhe adviesse a logica falica, o
sujeito so se aproxima de “partes” dos objetos, pois cada um ¢ marcado pela negativagao falica.
De modo que, nos objetos, ndo se encontra a coisa em si, mas a falta que faz a marca falica
circular pela via do desejo através da metonimia, que tem mais relacdo com a falta do que com
a consisténcia do objeto. A negativacdo do falo faz com que este s6 possa “desempenhar seu
papel enquanto velado” (LACAN, 1958/1998, p.699), sendo este o modo possivel de
aproximacgdo do objeto, imajado em cada um, pois a possibilidade de o falo aparecer
propriamente colocaria o sujeito no campo da perversao e ndo da parcialidade do gozo.

Lacan desloca o falo de uma referéncia imaginaria (pénis, clitoris, objeto parcial ou uma

fantasia), e o teoriza como uma funcdo significante que assegura a possibilidade de
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significacBes. O falo é o significante que opera a defasagem entre significante e significado,
engendrando a funcéo de significacdo, fazendo com que toda significagdo seja falica, visto que
“s6 existe uma tnica Bedeutung: ¢é o falo” (LACAN, 1971-72/2012, p.68).

O falo representa inclusive o 60rgdo sexual, visto que “do discurso psicanalitico, um
o0rgdo faz-se o significante” (LACAN, 1972/2003, p.456), fazendo com que mesmo este ndo
tenha significacdo em si mesmo. O que aproxima pénis e falo, para Lacan, é que esse ¢ “o 6rgao
que por fazer parte, digamos, do ‘ativo’ do macho, faz com que este, no dito da copulagao,
decrete o ativo do verbo” (Ibid.). Ou seja, ¢ de linguagem que se trata no sexo, de maneira que
0 gozo falico ndo é o0 gozo do corpo, mas um gozo imerso na linguagem, sendo esta necessaria
para que um apéndice corporal advenha ao estatuto de significante e torne-se desejavel. Assim,
nenhum objeto torna-se desejavel caso esteja localizado fora da l6gica falica.

Mesmo que constitua um denominador comum para qualquer falante,
independentemente de sua identificagdo sexual, o falo oblitera a relacdo entre os sexos e faz
com que homens e mulheres tenham dificuldades com o gozo sexual, pois 0 que se busca é
sempre diferente do que se encontra. Um sujeito que opera como homem, representado por um
significante, procura em sua parceria seu préprio objeto perdido e ndo uma heterogeneidade em
si. E 0 que uma mulher busca € o significante, mas recebe no maximo a possibilidade de uso
pontual de um 6rgdo. O falo é, portanto, o que impede a consecuc¢do da relacdo sexual, pois a
penisneid que h& no inconsciente da mulher ndo se acopla a castragdo no inconsciente
masculino, estando ambos submetidos a falta imposta pelo falo.

Por causa da diviséo entre significante e significado, ndo ha relacdo entre os sexos, até
porque s6 ha um sexo sobre o qual é possivel que se diga alguma coisa, visto que toda
significagdo ¢é apenas falica, e, mesmo assim, ndo se diz “O” falo, mas algo acerca dele, de
modo que “o inconsciente nao fala sexo, mas fala do sexo” (LACAN, 1966-67/2008, p.307).

O falo, sendo o sexo do falante, “torna insustentavel, doravante, a bipolaridade sexual”
(LACAN, 1971/2009, p.62), j4 que, se ha alguma binariedade em psicanalise, esta se da entre
o falo e o Outro sexo, que € sempre referido ao primeiro, ndo havendo dualidade pura e simples
entre o que seriam dois significantes, o que nos leva a concordar que “o binario € o significante”
(SOLER, 2020, p.168). Por isso, a interdicdo do incesto, entendido como o divdrcio entre
significante e significado, é estrutural e fundante. O fato de o sujeito ser afetado pelo
significante possibilita que haja significados a partir desse significante esvaziado e que compde

0 Unico sexo.
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Concluindo, o falico constitui 0 modo de estabelecimento do sexo, no sentido da secgéo,
ciséo entre significante e significado, impedindo o incesto entre ambos e possibilitando o lago
social. Portanto, o falo diz respeito a linguagem e ndo a um género em especifico, ndo estando

restrito ao “masculino”, pois nao ha ser falante que nao seja regido por tal advento.

3.2.2. O falo e sua relacdo com o gozo

Com o campo do gozo tomando espaco na teoria psicanalitica, o falo, significante do
desejo explicitado no tépico anterior, passa também a ser nomeado como o significante do gozo.
No seminario, livro 20, mais ainda (LACAN, 1972-73/2008), na li¢ao “Aristoteles e Freud: A
Outra Satisfacao” (Ibid., p.57), Lacan insere a linguagem no campo da satisfagdo, mostrando
gue ha gozo na linguagem, o que produz uma inflexdo com relagédo ao tempo anterior do ensino,
em que 0 gozo era associado ao resto decaido da operagdo simbdlica, o que pavimenta 0
caminho para a conceituacdo do gozo falico. Assim, o conceito de falo caminha no percurso
lacaniano, avancando do significante da falta e derivado da intervencdo do nome-do-pai, para
ser, também, o significante do gozo sexual completo que ndo ha, ja que a primeira definicdo
ndo é abandonada.

A funcdo falica inclui a relacdo do gozo com o significante e com a barra. A castracao,
portanto, perde qualquer carater imaginario, recoberto pelo “medo de o papai cortar o pipi” e
caminha para o campo da légica. No seminario, livro 19, ou pior (LACAN, 1971-72/2012) ha
inclusive um capitulo nomeado: “da anedota a légica” (Ibid., p.37), referindo-se ao Edipo, em
que o psicanalista esta construindo a tabua da sexuacao que foi apresentada no ano seguinte.

O falo conhece a falta e opera diante dela, sendo ele mais o significante obstaculo do
que o significante da falta de significante, visto consistir no significante do acesso possivel ao
objeto. E aquele que, ali mesmo onde obstaculariza 0 gozo pleno, engendra a possibilidade de
desejar objetos e gozar com tal satisfacdo, sempre parcial, da qual decorre uma posic¢ao de gozo
que participa o lado masculino na tbua da sexuacao.

O lado da tabua denominado “mulher”, mas que pode ser chamado de ndo-toda, se
localiza ndo inteiramente submetido a Idgica falica ou a castracdo - 0 que € a mesma coisa,
independentemente do sexo bioldgico do falante que ocupa tal posicdo. Por isso, o sexo falico

ndo é o sexo do homem enquanto localizado em um género, mas aquele do ser falante que,
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como tal, pode ser significantizavel e, para o qual ha uma referéncia, que é a exce¢do que
possibilita a formacdo do conjunto fechado e do todo. Portanto, a diferenca entre homens e

mulheres esta em sua posi¢do em relacéo ao falo.

Figura 8: A tabua da sexuag&o
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Fonte: LACAN, 1972-73, p.67

Na tabua proposta por Lacan, existe um para quem a funcéo falica ndo funciona - 3x. @x
, que tem como decorréncia a segunda linha das férmulas, em que para todo x, a légica falica

funciona - VXX Na I6gica aristotélica, caso houvesse um que ndo estivesse submetido a
I6gica falica, estaria excluida a possibilidade de todos estarem. Uma das subversdes lacanianas
consiste em que, justamente porque existe a exce¢ao, se pode delimitar o conjunto de todos 0s
homens, recolhendo do pai da Horda exposto por Freud em Totem e tabu (FREUD, 1912-
13/1996) a excecdo que habita o plano l6gico da experiéncia.

Assim, por mais que Lacan se utilize da logica aristotélica, ele ndo a repete pura e
simplesmente, a exemplo de quando subverte as barras de negacdes, onde afirma que “ndo
podemos nos servir da negagdo de um modo tdo simplesmente univoco quanto fazemos na
I6gica das proposic¢des na qual tudo que néo é verdadeiro é falso, e na qual, que coisa incrivel,
tudo que ndo é falso torna-se verdadeiro” (LACAN, 1971-72/2012, p.36).

Na tabua, do lado masculino, ha sujeito ($) e falo (¢). O sujeito ndo tem acesso direto
ao falo, mesmo que este esteja em seu campo, de modo que 0 acesso ao gozo falico € possivel
apenas quando mediado pela fantasia, que vincula sujeito e objeto SoaJ, sendo este seu principio
de realidade, tendo o sujeito de buscar o objeto fora de si, do outro lado da tabua, para que o

enquadre se dé. O falo ndo vai em direcio alguma, é a 7%, a mulher que néo existe, localizada
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do outro lado da tdbua que vai, ativamente, na dire¢do dele, o que mostra que o lado feminino
também tera relacdo atuante com o falo, porém, de outro modo.

Tal direcdo da 2% ao ¢ do outro lado da tabua leva-nos a pensar na atividade que Freud
atribuiu as mulheres em seus ultimos textos dedicados ao feminino. O falo ndo é ativo, o que 0
descola, mais ainda, do género masculino, mesmo que esteja do lado do homem na tabua da
sexuacao. Ativo é o sujeito do inconsciente que se apoia no falo para recortar o que seréo seus
objetos, mas néo tal significante em si.

Outra subversao feita por Lacan diz respeito a categoria da existéncia. Ele se utiliza do
esquema do matematico Charles Pierce, de onde retira seus termos: universais, particulares,
afirmativas e negativas, e afirma que “todo x é y, ou que todo qualquer-coisa é provido de tal
atributo, ¢ uma posi¢do universal perfeitamente aceitavel, sem que para tal exista nenhum x”
(LACAN, 1971/2009, p.64). Ou seja, o universal ndo precisa da existéncia encarnada para se
formalizar. Portanto, na proposi¢do: “existe um para quem a fungao falica nao funciona”, nao
¢ preciso que este “um” exista na realidade para operar sua fun¢do de delimitar o conjunto de
“todos os homens”.

No seminério, livro 19, ou pior (LACAN, 1971-72/2012), Lacan faz um longo
desenvolvimento acerca do Um, que serve para pensar tanto a existéncia na l6gica matematica
guanto a ndo existéncia de dois sexos. Neste livro, é diferenciado o Um do atributo do Um da
diferenca, em que, no falo, trata-se do Um do atributo decorrente do Um da diferenca, como
explicitamos a seguir.

Do lado falico, esta o universal, que se baseia em um atributo comum a todos. Ha ainda
uma outra diferenca que se localiza entre 0 Um do atributo e 0 Um do elemento do conjunto. O
que existe € o universal dos atributos comuns, de modo que ndo importa quantos elementos
existem nesse conjunto nomeado pelo atributo. Ou seja, em um conjunto pode haver infinitos
elementos, mas ndo havera alteracdo nenhuma no atributo, que € invariavel, tal qual o falo.
Portanto, um homem é aquele que esta representado por tal atributo falico.

J& 0 Um da diferenca existe e é contavel, diferentemente do Um do atributo que néo
conta, pois se perde no universal. Na logica falica, o Um da diferenca é a exce¢do que funda o
todo falico, onde se localiza o todo homem. O Um da diferenca € equivalente ao pai da Horda,
gue funda o Um do atributo, que ndo é contavel. Assim, s6 ha homem na ordem do universal,
sO podendo ele estar inserido na fungdo félica enquanto todo homem, todohomem [touthomme]
(LACAN, 1971/2009. p.133), em que € criado um outro significante para definir o homem, o

que o separa, mais ainda, do corpo com o qual aquele ser falante nasceu.
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Lacan usa também do termo “contingéncia” para tratar o falo. E diz acerca dele que “a
experiéncia analitica cessa de ndo escrevé-lo. E nesse cessa de ndo se escrever que reside a
ponta do que chamei de contingéncia” (LACAN, 1972-73/2008, p.100). Ser contingente, ou
seja, poder ser infinitamente diferente do que é, coaduna com a caracteristica acéfala da pulséo,
fazendo com que esta possa colar-se a qualquer objeto.

O gozo falico apenas “se precipita como significante” (LACAN, 1973-74, p.360). Se
tomarmos o precipitado no sentido quimico, de uma formacao solida que se separa de uma
solucdo decorrente de uma reacdo quimica, o falo é o que se materializa em uma parte separada
do corpo, de modo que o significante ¢ “emprestado ao gozo falico” (Ibid.). Trata-Se, portanto,
de um gozo que ndo tem materialidade corporal Ontica, necessitando parasitar um corpo para
existir.

O que se tem da relacdo sexual que ndo ha é o falo, por isso Lacan usa a metafora do
escafandro (LACAN, 1971/2009, p.139), recurso necessario a tal mergulho no gozo sem se
afogar, estando o sujeito encapsulado por um limite. A significacdo falica permite um modo de
acesso ao gozo, sempre mediado ou mesmo castrado pelo significante, e constitui o possivel
diante do impossivel de inscricdo da relacdo sexual.

O falo, a0 mesmo tempo em que possibilita, interdita 0 gozo, ja que, quando imaginario,
s6 comparece enquanto negativado (-#); e, caso se apresente como o falo simbélico (¢), se
localiza “fora do sistema do sujeito” (LACAN, 1968-69/2008, p.301), ou seja, como “fungdo
terceira” (Ibid., p.310). Este modo de se referir ao falo ja estava presente desde o seminario,
livro 4, a relacé@o de objeto (Id., 1956-57/1995), quando ¢é afirmado que “o falo esta sempre
além de toda relagdo entre 0 homem e a mulher” (Id., p.155), e retorna no seminario, livro 14,
a logica do fantasma (1d., 1966-67/2008), quando Lacan sustenta que “o ato sexual implica um
elemento terceiro em todos os niveis” (Id., p.355), visto que o falo representa o gozo absoluto
e ndo o sujeito que usufrui do gozo falico, ndo sendo um meio-termo, mas um “terceiro termo”

(Id., 1971/2009, p.132), como mostra a figura a seguir:
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Figura 9: A caracteristica do terceiro termo
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Fonte: Lacan, 1971/2009, p.132

No seminario, livro 16, de um Outro ao outro, Lacan reconhece que pode ter
“qualificado esse significante privilegiado de significante faltoso” (LACAN, 1968-69/2008
p.310, grifo do autor), e realiza um passo, avancando da conceituagédo do falo enquanto faltoso
para aquele que representa 0 gozo absoluto. Deste modo, ha a possibilidade de um tratamento
do gozo: do gozo absoluto perdido e nunca recuperavel do comeco do ensino, aquele que pode
ser representado, ou seja, fornecendo ao sujeito algum acesso, sempre parcial, e, por isso
mesmo, marcado pela representagdo. Assim, “ha a capacidade de conjugar a fala e o que
concerne a um certo gozo” (LACAN, 1975-76/2007, p.55), e tal conjugacdo ndo faz com que
ambos se relacionem, no sentido da matematica, visto que a hiancia entre a fala e 0 gozo se
mantém.

Lacan chega a usar o termo “foracluido”, antes restrito as psicoses, para tratar do falo,
pois o que ¢ recalcado no simbolico reaparece no real e “o gozo ¢ absolutamente real, porque,
no sistema do sujeito, ele ndo é simbolizavel em parte alguma” (LACAN, 1968-69/2008,
p.311), mas seu acesso se faz possivel através do gozo falico.

No modelo apresentado no seminario, livro 22, RSI (LACAN, 1974-1975), o gozo falico
localiza-se no enodamento entre simbdlico e real, faltando o imaginario, sendo ele, por isso,
“andmalo ao gozo do corpo” (Ibid., p.28). Neste, o gozo falico estd marcado com o simbolo do
falo imaginario: ¢ (associado ao J que significa jouissanse, gozo em francés), aquele que se
apresenta negativado, sendo esta a Unica maneira de acesso a tal gozo, sempre obliterado pelos
objetos imaginarios que passaram pela moenda significante. O falo simbélico (¢), aquele que
se localiza fora do sistema do sujeito, como vimos, se mantém nas bordas dos registros real e

simbdlico, éx-timo aos mesmos.
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Figura 10: Os gozos

Fonte: LACAN, 1974-75, p.8

O intuito deste topico foi mostrar o caminho percorrido por Lacan, que desembocou no
entendimento de que o falo é tomado como um modo de gozo para qualquer ser falante. As néo-
todas também estdo localizadas no falo, porém de um modo préprio e ndo completamente fora

dessa logica. E o que foi elaborado no item seguinte.

3.2.3. Como as mulheres estdo na relacéo com o falo?

Aquelas que estdo do lado ndo-todo falico da tabua da sexuagdo também frequentam o
lado masculino, visto que ndo se habita o feminino o tempo todo e elas também falam e desejam,
estando submetidas a mesma I6gica que qualquer um que esteja imerso na linguagem. E, mesmo
estando na posicédo de ser e ndo de ter o falo, aquela a qual Lacan se refere no seminario, livro
5, as formagBes do inconsciente (LACAN, 1957-1958/1999) nos capitulos dedicados ao
complexo de Edipo, o falo opera para ela, ja que “o que ndo se tem é tdo existente quanto o
resto. Simplesmente é marcado pelo sinal de menos” (LACAN, 1956-57/1995, p.125). Portanto,
qualquer falante sexuado deseja e estd do lado do falo, sendo afetado pela falta que move a

busca por objetos.
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Assim como as ndo-todas tém relacdo com o falo, tal significante importa para pensar a
inexisténcia da mulher. Expliquemo-nos. No mesmo ato de fundacdo do sujeito, em que ha a
queda do objeto a, funda-se o Outro enquanto barrado, ao qual ndo se tem acesso direto, visto
este ser sempre heterogéneo ao sujeito. De modo que as pulsdes parciais, que circulam em torno
do a, sdo 0 modo possivel e rateado de acesso ao Outro, que também é o Outro sexo.

As mulheres tém relagdo com o falo ndo apenas quando estdo contingentemente do lado
esquerdo da tabua da sexuagdo, mas também quando ocupam a posicdo ndo-toda. A £ do
lado direito da tdbua se dirige, ativamente, em busca do falo no lado masculino, é onde um de
Seus pés se ancora para que ela possa frequentar também o gozo feminino, que se da na direcéo
de S(A). Isso mostra como as mulheres ndo estdo fora dessa lo6gica, mas hd um outro modo de
relacdo com tal funcdo, movida justamente pela condicéo de ndo ter o falo.

Assim, é na posicao que ocupam em relacdo ao falo que nomeamos homens e mulheres,
tirando as consequéncias da introducdo feita por Freud em 1923 sobre a primazia do falo. A
funcdo falica implica um desencontro, seja em relac6es hétero ou homossexuais, movendo uma
parceria sempre rateada. Mesmo em uma relacdo heterossexual, quando uma mulher busca o
falo do lado masculino, o que encontra ¢ o 6rgao representado, e ndo “O” falo.

O “ao menos um” que esta do lado do homem para ela ndo fundard o universal, mas
estara encarnado em um. Tal ao menos um para ela encontra-se no estado de existéncia, tornado
corpo, mais precisamente no falo encontrado no corpo daquele com quem ela faz parceria. E de
um significante encarnado no corpo de um parceiro que se trata, e que se torna, portanto,
necessario, lembrando que a necessidade para o falante é sempre fruto de uma producédo
discursiva. Porém, o falo é necessario em sua experiéncia como passagem para seu gozo Outro,
e ndo para fornecer representacdes e designar significados, havendo um outro uso do mesmo.

O fato de os homens também buscarem o falo com quem estabelecem parceria, aquele
ou aquela com quem se relacionam ndo o serd, e tal falta Ihes da noticias de que eles mesmos
ndo o tém, sendo este um dos motivos pelos quais o falo implica a castracdo, independentemente
a qual posigéo sexuada estivermos nos referindo.

Na posicao feminina ndo hé sujeito, mas, sim, uma que se dispde ao lugar de semblante
de objeto para o outro, buscando o falo como significante do lado masculino - que pode ou ndo
ter relacdo com um pénis -, e confirmando que a relacdo das mulheres com o falo é intensa e
ndo abandonada, concernindo-lhe ndo a busca por um objeto, traduzida por ¢ (a), mas como
(K)? (LACAN, 1960/1998, p.690).
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O gozo falico é negbcio dela, igualmente, de modo que “ela ndo tem a sofrer nem maior
nem menor castracdo que o homem. Ela esta, na visada daquilo de que se trata em sua funcéo
de sintoma, exatamente no mesmo ponto que seu homem” (LACAN, 1974-1975, p.24). O gozo
falico Ihe concerne na medida em que o parceiro a faz ocupar o lugar de seu sintoma, de modo
que o falo diz respeito a ela na relagdo com o outro, porém no “campo da ex-sisténcia” (Ibid.).

Uma passagem do texto O Aturdito (LACAN, 1972/2003) mostra que 0 acesso ao gozo
préprio da ndo-toda s6 se faz possivel em relacdo ao falo. Logo depois de escrever sobre o
“homodito” (Ibid., p.468), que consiste na reunido do afixo hommo (igual) e o dito, mantendo,
assim, o homem do lado dos ditos, Lacan ilustra o que este diria para a ndo-toda, quando ela
Ihe diz que nédo se reconhece no falo. A resposta estaria assentada em trés vieses: nos quadripode
dos discursos, no bipode do ab-senso da relacdo sexual e no tripé restabelecido pelo “falo
sublime que guia o homem para sua verdadeira camada” (Ibid., p.469), fazendo uma referéncia
a resposta que Edipo deu & pergunta da esfinge. E a resposta da ndo-toda a tal oferta mostra
como ela se da por satisfeita com o uso de tais recursos, que a levam a um lugar Outro, sem a

pretensdo de sua completude:

Tu me satisfizeste, thomenzinho [petithomme]. Compreendeste, e isso € 0 que era
preciso. Vai, de aturdito ndo ha tanto que ndo te volte depois de meio-di(t)a [[’apres
midit). Gragas @ mao que te responderd, por a chamares de Antigona, a mesma que
pode dilacerar-te, por isso eu esfinja meu naotoda, saberas ao anoitecer igualar-te a
Tirésias e, como ele, por teres bancado o Outro, adivinhar o que eu te disse (LACAN,
1972/2003, p.469).

Assim, as ndo-todas fazem outro uso do falo, ndo no sentido de extrair deste a
possibilidade do uso de um objeto, mas como uma passagem para 0 seu gozo. Ela esta mais
avisada de que o falo une linguagem e gozo, e de que a relagao entre ambos nao ¢ “natural” ou
“Intrinseca”, mas decorrente de um trabalho do ser falante. H4 Outro modo de gozo que ndo o
estritamente falico, localizado um pouco mais apartado dessa logica, adentrando um Outro

gozo, acerca do qual escrevemos no tépico a seguir.

3.3. O Gozo Outro
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Neste item, inicialmente, abordamos como o Outro € determinante para a constituicao
do sujeito e institui-se como uma alteridade radical com relagdo a ele. Apds isso, cerzimos
algumas palavras acerca da experiéncia do Outro gozo, dificuldade suplementar, visto que €
impossivel que este seja traduzido em codigos compartilhados. Seguindo, articulamos como o
gozo Outro ndo esta fora do falo, mesmo que ndo esteja inteiramente submetido a ele, pois ndo
perde sua referéncia a este significante. Depois, adentramos nas formulas e na tabua da
sexuacao, cuja elaboracdo se deu em consequéncia de toda a reducédo de sentido operada na
psicanalise a partir de seu avango, bem como do advento da I6gica ganhando primazia cada vez
mais. Examinamos, entéo, a teoria dos conjuntos utilizada por Lacan para pensar as ndo-todas,
no ponto em que elas estdo do lado dos conjuntos abertos, aqueles para 0s quais ndo ha atributo
universal. Tratamos do gozo do corpo, pois quando o campo do gozo ganha destaque na
psicanalise, o corpo prevalece, além de aquele ser diferente do falico. Consideramos também o
gozo mistico, visto este demonstrar com muita clareza como 0 gozo Outro ndo esta restrito as
mulheres, descolando mais ainda o feminino do género. Abordamos, ainda, o0 gozo do Outro na

tentativa de diferencia-lo do gozo Outro.

3.3.1. O Outro como diferenca radical

O Outro para Lacan é um conceito primordial que caminha no decorrer de sua obra, mas
alguns pontos se mantém de acordo com a primeira teorizacdo. O Outro é a alteridade radical
que faz marcas no sujeito, que se funda a partir dele, sendo a sexualidade uma resposta a
auséncia da complementaridade entre sujeito e Outro. O OQutro é aquele que investe
libidinalmente no candidato a sujeito, ndo sendo este etéreo nem asséptico, mas carregado de
desejo, que € sempre da ordem do sexual. Por isso, mesmo o autoerotismo vivido pelo infans ja
contém a diferenca, na medida em que ele ndo se forja sem marcas que ndo surgiram dele
mesmo, pois ele nunca foi autdnomo.

O Outro é determinante para a constituicdo do ser falante, introdutor do campo da
linguagem, de onde advém o enxame de significantes desprovidos de sentido que marcam o
sujeito em “sua inefavel e estupida existéncia” (LACAN, 1955-56/1998, p.555), e diante dos
quais este responde, sendo que “o estado do sujeito S (neurose ou psicose) depende do que se

desenrola no Outro A” (Ibid.).
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A partir de tal introdug@o € que se faz possivel o advento do sujeito, sendo este “um ato
de resposta, uma resposta dada em ato” (ELIA, 2004 p.41, grifo do autor). O sujeito se forja
como uma resposta ao desamparo fundamental que acomete e causa o falante, que se ancora no
Outro pela via das representacfes, mais ou menos desesperangado de alguma comunhao, ja que
o Outro, “tesouro do significante, como sede do codigo” (LACAN, 1957-1958/1999, p.154),
nunca foi uma pessoa, mesmo que pudesse ser encarnado mais comumente na mée.

Sempre houve na teoria lacaniana, portanto, uma alteridade do Outro em relacédo ao
sujeito, aquele que é Outro que ndo o mesmo. O sujeito é resposta do real, e SO temos acesso as
suas representacoes, ou seja, ele ndo se iguala ao significante que o funda, mas se aloja nessa
hiancia e necessita de seus representantes para advir, sempre barrado.

Com o decorrer da obra lacaniana, o Outro barrado, “esqueleto material e simbdlico
dessa ordem” (ELIA, 2004, p.40), torna-Se cada vez mais inconsistente e 0 peso recai mais em
sua diferenca do que em sua materialidade. O novo viés do Outro ndo nega o anterior, ndo se
tratando, assim, de um “outro Outro” ou “Outro do Outro”, que nunca existiram.

Este outro modo de tratamento do Outro inclui sua reducdo, como o préprio titulo do
seminario, livro 16, de um Outro ao outro (LACAN, 1968-69/2008) mostra. E a mudanca nédo
se localiza apenas no caminhar do “grande” Outro até o “pequeno” outro, mas na passagem do
Outro como simbdlico ao Outro enquanto Outro sexo, ou seja, a mulher (LACAN, 1972-
73/2008), o que faz com que tal funcdo constitutiva do sujeito adentre também o campo do
gozo.

A diferenca, portanto, vai se colocando em outros termos. Lacan afirma:

O que caracteriza, 0 que fundamenta o significante ndo é, em absoluto, alguma coisa
que lhe esteja ligada como sentido, mas sim sua diferenca, isto é, ndo alguma coisa
que Ihe esteja colada e que permita identifica-lo, mas o fato de que todos os outros
serem diferentes deles. Sua diferenga reside nos outros (LACAN, 1968-69/2008
p.177).

O Outro ganha, entdo, contornos logicos. Assim como o falo passa a ser tratado no
campo do gozo, como apresentamos no topico anterior, 0 Outro também seguird na mesma
direcdo. Porém, trata-se de um gozo causado pela diferenca absoluta, pela introducdo do campo
do real na experiéncia como operante, e ndo apenas como resto daquilo que ndo fora apreendido
pela linguagem, que seria inacessivel ao falante.

Milner contribui para essa discussao, quando explica:
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Suponhamos agora um Outro que ndo diga a relacdo de alteridade, mas a auséncia de
qualquer relagdo, nao o discernimento significante, mas o impossivel de algum
significante discernir: temos o heterogéneo absoluto, tdo disjunto de todo Mesmo que
nenhuma derivagdo do um ao outro, seja qual for a orientagéo, pode por um instante
ser suposta. Nenhum significante é capaz de apreendé-lo, ja que ele é estranho a
qualquer cadeia: entre outras palavras, o significante que para isso bastaria é aquele
mesmo que, por estrutura, falta. De onde vem que, se um tal Outro existe, um
significante necessariamente faltara a qualquer cadeia. Ora, este é o Outro Real
(MILNER, 2006, p.20).

O Outro que baseia o Outro gozo indica que h& outro gozo que ndo o falico, e Lacan
nomeia aquelas que gozam deste modo como mulheres, aquelas que habitam o Outro sexo. Por
iss0, 0 “hétero” na teoria psicanalitica diz respeito as mulheres, em que um falante heterossexual
é aquele que ama uma mulher, seja qual for seu sexo, ou seja, é capaz de amar Outra que néo o
proprio sexo, Visto que no inconsciente so6 existe o sexo falico. O ndo-todo é, portanto, l6gico,
e ndo encarcerado em um Sexo ou género.

Elia fornece uma preciosa definicdo da heteridade incluida no proprio encadeamento
significante, quando observa que “o significante representa o sujeito para um significante que,
por sua natureza, é outro. Outro nivel do Outro, que faz com que o significante (2) para o qual
o significante (1) representa o sujeito ndo seja apenas diferente do primeiro, mas de um registro
diferente” (ELIA, 2020, p.8).

Realizando tal percurso de reducdo do Outro e mostrando sua alteridade radical, Lacan
desenha um esquema que mostra como o A (Outro) é alteritario em relacdo aos proprios
significantes. E tal alteridade faz com que o Outro ndo seja universal, mas contenha uma
topologia propria forjada pela extracdo do pequeno a, 0 que traz sua relagdo com o corpo. O A
esta relacionado, portanto, com cada significante, marcando que cada um nao representa a Si
mesmo.

Figura 11: Esquema abreviado da relagdo significante

sl Sz S}

Esquema abreviado da relagio significante

Fonte: LACAN, 1968-69/2008, p.301
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A forma do A ndo € universal, mas derivada de uma topologia propria e heterogénea,
pois depende de algo que Ihe foi extraido. Essa é forjada pela queda do a, 0 que traz sua relacéo
com o corpo, pois o a é derivado da perda da libra de carne intrinseca ao ato de fundagéo do
sujeito. O A, portando a heterogeneidade, marca cada um dos significantes como diferentes e
que ndo podem representar a si mesmos.

O Outro tem a forma do a, sendo que “o objeto a € 0 que determina sua estrutura de
borda” (LACAN, 1968-69/2008, p.241), operando um limite e, a0 mesmo tempo, furo no A. O
objeto a, corporificado em gozo, da forma ao Outro. Pelo lado do a, a heterogeneidade faz com
que ele seja circunscrito e ganhe corpo também a partir da incidéncia do A, que é exterior a ele.
O objeto a ndo seré apenas perdido, mas desenhado, localizado e encorpado.

H4, deste modo, uma diferenca radical no seio do proprio significante, que ndo é idéntico
a si mesmo, ja que “o que distingue o significante ¢ somente ser o que os outros ndo sdo; o que,
no significante, implica essa funcdo de unidade é justamente ser somente diferen¢a” (LACAN,
1961-62/2011, p.46-47). E a pura diferenca do significante também incide para pensar as
mulheres, onde cada uma € radicalmente Outra, alcancando uma algada diferente desse Outro,

mas que tem relacdo com o mesmo Outro de sempre.

3.3.2. O gozo Outro como experiéncia

O percurso realizado no tépico anterior se deu na direcdo de pensar como o Outro, que
funda o sujeito do inconsciente com suas marcas de desejo, é sempre heterogéneo a ele, e 0s
avangos mostram como este € também capaz de mover um gozo Outro, que ndo o falico, na
experiéncia do ser falante.

Mas, como se deu tal passo que foi do Outro enquanto tesouro dos significantes na
direcdo do Outro que implica um gozo heterogéneo? Lacan fornece algumas direcGes e segue
rigoroso no que diz respeito ao ponto indizivel e ndo traduzivel em codigos dessa experiéncia
de gozo que ocorre, contingentemente, em alguns falantes, e que abordamos aqui.

H& no gozo Outro uma experiéncia da falta de limites que movimenta uma satisfacéo
singular. Trata-se de um gozo que, por mais que ndo seja o falico, ndo comparece sem nenhuma

referéncia simbolica. Ou seja, tal gozo se forja em alguma perda da referéncia ao falo, mas nao
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sem manter uma relacdo com ele, de modo que néo é afastado de referéncia nenhuma que este
se presentifica na experiéncia, sendo preciso habitar o campo félico e suportar sofrer uma perda
de estar toda mergulhada nessa logica.

Deste modo, no gozo ndo-todo ndo se trata de um engolfamento, que levaria a um
retorno ao Outro materno, mas de um gozo produzido em decorréncia de uma perda muito
radical, necessitando de um passo suplementar, um “romper com o mundo e queimar seus
navios”, fazendo referéncia a musica de Chico Buarque e Tom Jobim®® (1980).

Tal gozo néo se produz em decorréncia da perda de um objeto, de uma parte de si ou da
libra de carne, atos que moveriam o0 mais-de-gozar e recaem no campo do gozo falico, mas da
perda de si mesmo enquanto sujeito. I1sso implica uma encarnagdo do Outro, que deixa de ser
ameacador (como pode ser em alguns casos), no ponto mesmo em que o falasser torna-se esta
alteridade radical. Trata-se de um gozo que vai além do orgasmo vaginal e ocorre quando, com
ou sem alguma parceria, hd o comparecimento de algo que extrapola os limites corporais, ja
que “o lugar desse gozo esta ligado ao carater enigmatico de seu orgasmo, impossivel de situar”
(LACAN, 1962-1963/2005, p.289).

Tal experiéncia compreende alguma passividade e entrega que comportam um ato
enquanto corpo, ja que o Outro é corporificado, movendo um gozo que ndo passa por partes do
corpo investidas, significantizadas, mas que extrapola os limites fornecidos pelas palavras.
Trata-se de uma perda da identidade e de tracos que definem aquele falante, que excluem,
inclusive, aqueles da feminilidade, que ndo sdo necessarios, portanto, para o advento de tal
gozo, e que podem, até mesmo, caso ele se mantenha muito ocupado deles, fazer obstaculo,
visto que os tragos preenchem mais que mantém um vazio, de modo que “o orgasmo feminino
constitui assim o avesso do nome proprio, enfatiza sua ligagao mortal” (POMMIER, 1985/1987,
p. 44). Por isso, ndo se trata de um gozo em que se habita por muito tempo, raramente um
falasser se mantém imerso nele, sendo este, portanto, mais da ordem do contingente e ndo
permanente.

Nos raros momentos em que comenta com mais nitidez desse Outro gozo, até porque “a

natureza do orgasmo vaginal guarda invioladas suas trevas” (LACAN, 1960/1998, p.737),

13 Fazemos aqui alus3o ao relato feito por Wagner Homem em seu livro dedicado as musicas de Chico Buarque.
Ele conta que “O artista Elifas Andreato relembrou, durante uma entrevista com Chico, que estavam ambos a
caminho de uma partida de futebol, quando o compositor parou o carro, arranjou um telefone e ligou para seu
pai, perguntando quem havia queimado os navios para ndo poder voltar atras. Tratava-se do conquistador do
Peru, Francisco Pizarro, que, para evitar que seus soldados fugissem, ateou fogo as embarcag¢es” (HOMEM, 2009,
p.195).
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Lacan indica que ele se parece com um “lance do elevador, quando isto lhes faz algo assim
como o que acontece desce um pouco bruscamente” (Id., 1966-67/2008, p.442). E um gozo que
ocupa uma experiéncia “menos local” (Ibid., p.735), ou seja, ndo esta necessariamente
bordejando um buraco, mas mergulha em cheio nele, lembrando que o buraco tem bordas, mas
0 gozo Outro nédo se ancora nestas. Trata-se de “um insignificavel, um insubjetivavel, do qual
ndo pode haver traco no inconsciente sendo sob a forma de umbigo, de buraco” (ANDRE,
1986/1998, p.282), extraindo dai sua relagdo com o S(A), “o significante daquilo que falta no
Outro enquanto lugar simbdlico” (Ibid.).

Tal gozo da mulher ndo diz nada ao parceiro nem a ninguém, poréem, ha alguma
transmissao de que existe um Outro gozo que ndo o falico, e que se localiza fora da divisdo e
seccdo que permite a representacao significante. Tal acesso a um ponto apartado da lei da
castracdo faz com que uma mulher conserve “um pouco mais de aeracdo em seus gozos”
(LACAN, 1973-1974/2019, p. 392).

O gozo Outro, quando acontece em mulheres, ndo implica uma erotizacdo da vagina, ou
ela se tornaria tal e qual outro 6rgdo qualquer. Freud explica acerca da feminilidade, que a
menina deve “transferir sua sensibilidade, e com isso, sua importancia, a vagina” (FREUD,
1933/2018, p.321, grifos nossos). N&o se trata de transferéncia da erotizagdo, em que haveria
um retorno a légica falica, mas da “sensibilidade e importancia”, o que da noticias de que nao
se trata de um gozo da mesma ordem. Portanto, o Outro gozo nio é necessariamente “vaginal”,
0 que constituiria um privilégio ou horror presente, exclusivamente, naquelas que nasceram do
sexo feminino.

Desse modo, a auséncia de simbolizacéo e localizacdo em partes do corpo, nem mesmo
em suas bordas, mas no préprio buraco da simbolizacdo, causa sensacGes proprias nao
significadas, sendo, portanto, um gozo silencioso e nao transmissivel em palavras. Por isso, este
ndo é movido necessariamente pelo coito, podendo ser experimentado também em momentos
apartados de qualquer atividade sexual, como os relatos dos misticos mostram bem.

O esquema de Lacan sobre os gozos mostra como o gozo Outro (JA) esta localizado
entre os registros do Imaginario e do Real, estando foracluido o simbolico. Porém, mesmo que
o simbdlico ndo esteja internamente implicado nesse gozo, este registro segue fazendo o
enlagamento borromeano junto aos outros dois, ndo sendo de uma exclusdo completa que se

trata, porque sem o simbdlico, imaginario e real ndo se enodariam.
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Figura 12: Os gozos

Fonte: LACAN, 1974-75, p.8

Nas mulheres, portanto, ndo falta o falo, porque ele é constitutivo do seu gozo. O que
ndo ha é a posse deste como elemento externo, um apéndice encarnado em alguma parte do
corpo. O que falta é “o desejo e seu funcionamento” (LACAN, 1971/2009, p.65), ou seja, a
I6gica fantasmatica vinculada a um objeto causa de desejo que rege o homem, aquele que esta
todo inserido no falo.

Por isso, a inveja do pénis tratada por Freud ndo ¢ um termo final, ja que “a analogia
clitoris-pénis esta longe de ter fundamento. O clitéris ndo é simplesmente um pénis
menorzinho” (LACAN, 1962-63/2005, p.200). Ou seja, mesmo que haja sexualidade falica nas
mulheres, esta néo se forja tal e qual ocorre nos homens.

Ja em 1960, Lacan desloca a frigidez para fora da trama dos sintomas e da estrutura
inconsciente, que diz dos inimeros fracassos nas tentativas de cura em algumas analises. Ou
seja, a frigidez ndo é um sintoma na medida que ndo € metafdrica, ndo € de um significante
substituindo outro significante que se mantém recalcado que se trata, mas de um outro modo de
relacdo com essa falta do significante. E que, por isso, a analise mobiliza e até modifica a
experiéncia de gozo, mesmo que acidentalmente, através de certo acesso ao Outro que a
transferéncia possibilita e que “pode modificar uma defesa simbolicamente comandada”
(LACAN, 1960/1998, p.741).

Um dos caminhos de acesso a tal gozo implica o encontro com o falo significado no
corpo daquele com quem ela faz parceria, e que conecta a mulher a esse Outro em si mesma.

Trata-se do significante como uma passagem ndo “castradora”, mas alavancadora, que se faz



117

possivel quando ha um parceiro castrado que serve “de conector para que a mulher se torne esse
Outro para ela mesma, como o ¢ para ele” (LACAN, 1960/1998, p.741), o que marca uma
diferenca com relacdo ao gozo mistico, em que ndo ha a necessidade de alguma parceria

encarnada para advir.

3.3.3. O gozo Outro néo esta todo fora do falo

N4o é porque ela é ndo-toda na funcéo falica que ela deixe de estar nela de todo. Ela
ndo esta la ndo de todo. Ela esta 14 a toda. Mas ha algo a mais (LACAN, 1972-73/2008,
p.80).

Como afirmamos incansavelmente no decorrer da tese, 0 gozo Outro ndo esta fora do
falo. Quando este acontece a algum ser falante, trata-se da experiéncia de um suplemento que
ndo se localiza completamente fora dessa logica, e que, por isso, tal gozo é nomeado de nao-
todo. Tal qual na travessia do fantasma, ndo ha um abandono completo do gozo promovido por
aquele, mas o sujeito pode colocar-se um pouco além dessa ldgica, 0 que causa outra satisfacdo
pulsional fora dessa trama, 0 gozo feminino também nao escapa todo do falo.

O gozo Outro é chamado de suplementar e ndo complementar ao gozo falico (LACAN,
1972-73/2008, p.79), j& que ndo se encontra de todo na relagcdo com ele, e que, caso procedesse
deste modo, haveria relacdo entre os sexos porgue o que faltasse em um poderia ser encontrado
do lado do Outro. E suplementar porque ndo se apresenta como necessario, sendo possivel
habitar o mundo dos seres falantes sem ser atravessado por ele, e ¢ mais comum que seja assim,
0 que ndo ocorre com o gozo falico, no qual qualquer falante estd inserido. Tal gozo é
contingente e pode ser experimentado por aquele ou aquela que alcanca ou suporta este ponto
que se localiza um tanto fora da linguagem, independentemente de seu sexo, de modo que nem
mesmo é garantido que uma mulher goze deste modo.

Nos falantes que ocupam a posi¢do ndo-toda ndo ha, necessariamente, pontos falicos e
pontos que ndo o sdo, como se houvesse uma dualidade entre um gozo falico e um nao falico,
0 que sugeriria uma complementaridade entre ambos. Trata-se de um modo de vinculagéo néo-
toda ao falo que move um Outro gozo, diferente daquele, mantendo-se nas ndo-todas alguma
relacdo com o falo.

A existéncia da ndo-toda ¢ a prova de que ha uma outra apresentacédo da pulsdo que nao
aquela vinculada aos representantes pulsionais e que articulamos mais a frente como a pulsao

invocante. Ja aquele que esta todo do lado do falo é pautado pelo significante, pela lei, pelo
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desejo inconsciente, pelo objeto causa de desejo, pela fantasia etc. Por isso, para habitar o lado
do todo, ndo basta o uso de um apéndice corporal qualquer significantizado, mas faz-se
necessario um modo de funcionamento falico, ja que o préprio uso do pénis enquanto falo, por
exemplo, também ¢ metonimico e nao “natural”. Assim, “ndo se pode mais se escrever em
termos de esséncia de macho e fémea, mas de Hum e Houtro. Sdo duas posi¢Oes diante de uma
mesma funcgéo, F(x). Porém ndo é na funcao falica que se deve buscar a diferenca, mas em outro
lugar” (LACAN, 1971-72/1997, p.79), pois 0 Hum néo se restringe ao homem, visto que o pénis
“s6 € orgao como utensilio” (Id., 1971-72/2012, p.97).

Portanto, reiteramos que na divisdo dos sexos, que passa a ser a divisdo dos modos de
gozo, ndo se trata da anatomia, mas de como cada um ou cada uma goza, assegurando-se como
todo ou ndo-toda inserida na fungéo falica, podendo ou ndo habitar um espaco para além dele.
A psicandlise sustenta que o gozo Outro € maior do que o falico porque ndo é amarrado e
limitado pelo n6 do desejo, como verificou Tirésias em sua experiéncia como mulher durante
sete anos, conforme o mito relatado por Lacan (LACAN, 1962-1963/2005, p.201).

Deste modo, os sexos nao se complementam, visto que a presenca de um determinado
Orgdo em um sexo ndo corresponde ao que supostamente faltaria ao outro. Qualquer falasser
esta inserido na logica falica, sendo o ndo-todo uma consequéncia do furo no significante do
ser sexuado e ndo um outro sexo a ser nomeado, pois, caso fosse, este sofreria um recobrimento
pela palavra que acobertaria seu ponto irrepresentavel, que é justamente o que o diferencia do
todo falico.

O gozo feminino se referencia ao universo simbélico e a linguagem, porém situando-se
em seu buraco, ndo se tratando, portanto, de uma experiéncia que obrigatoriamente evocaria 0
caos. Por isso, ndo se trata da loucura propriamente dita, visto que na tdbua da sexuacdo, 2 -
que é a mulher que ndo existe- direciona-se para o S(A), o significante que marca cada
significante em sua falta, e ndo para a auséncia de um significante, de modo que o (A) ndo se
sustenta sem o S, constituindo-lhe uma margem. Trata-se de um gozo que habita o ponto em
que o S(A) indica “a falta no significante” (LACAN, 1968-69/2008, p.47-48, grifo nosso), o
que faz com que Lacan equivalha a mulher a “letra como significante de que nao héa Outro,
S(X)” (1d., 1971/2009, p.102).

Uma néo-toda néo se situa sob a barra da representacdo, como € o caso do sujeito, ndo
é mediada pela representacéo, mas € de outra relagdo com o significante que se trata, que ndo é
passivel de ser dita ou transmitida em palavras. A auséncia experimentada em tal gozo é aquela

que advém do significante em sua fungdo nomeadora e representativa. Ela esta duplicada entre
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a funcéo falica e a funcdo ndo-toda. E este outro modo de se assentar no significante produz um
g0zo proprio e que “ndo significa nada” (LACAN, 1972-73/2008, p.80).

Tal vinculagdo mais intima com o lugar do furo no significante opera nas nao-todas esse
mais-além, e Lacan indaga “se a mediagdo féalica drena tudo o que pode se manifestar de
pulsional na mulher” (LACAN, 1960/2008, p.739). E justamente porque nao drena é que ha
nelas um gozo Outro derivado dessa auséncia do significante que a representasse, ou mesmo
relacdo com ele ali onde habita seu furo. Assim, ndo ha representacdo, mas nao se pode dizer
gue ndo haja relacdo alguma com esse significante. Nao ser escrava da funcdo falica nédo
significa estar completamente apartada dela.

A questdo da associa¢do da mulher com o feminino também merece atencdo. Ha nela
uma auséncia do 6rgao que € um apéndice de corpo, como o pénis, e 0s caracteres secundarios
que definem o sexo feminino séo os da mée, ndo da mulher. A vagina simboliza a auséncia, o
que traz consequéncias ndo apenas no quesito coito/cama, mas também nas significagcdes que
produzem um lugar falico no mundo. Recobrir significantemente a vagina como falta e auséncia
da noticias da castracao e ndo do ndo-todo falico. Assim, para adentrar nessa experiéncia Outra,
¢ preciso consentir que haja algo para além dessa suposta auséncia, ja que “ndo falta nada na
mulher” (LACAN, 1962-63/2005, p.200) e a dificuldade de transmisséo por via de palavras néo
impede alguma transmissdao, mesmo que ndo-toda, ja que esta se da pela via da ex-sisténcia, e
néo da representacao.

A ldgica da ndo-toda leva Lacan a afirmar que a mulher esté entre o centro e a auséncia.
Ou seja, nem no que seria do lado do um, nem do lado no que seria o nada. Habitar esse “entre”
ndo é uma negacao, mas indica a possibilidade de habitar esse lugar da gozauséncia, um gozo
presente justamente por esta estar ausente em parte do falo, mesmo que referida a ele.

A diferenca sexual ndo esté localizada entre dois sexos com dois homes, mas entre um,
representado e que pode ser universalizado, e o Outro, que ndo aquele. Por isso, 0 inconsciente
é falico, sendo fundado pelo recalque primordial, e 0 sujeito tem acesso apenas as suas
representacdes, pois 0 que se recalca séo os representantes pulsionais e ndo os afetos, que ficam
apartados do conteudo recalcado, de modo que “se a libido é apenas masculina, a querida
mulher, ndo € sendo de la onde ela é toda, quer dizer, la de onde o homem a vé, ndo é sendo de
la que a querida mulher pode ter um inconsciente” (LACAN, 1972-73/2008, p.105). Assim,
COmMo 0 g0zo em si Ndo é inconsciente, mas sim seus representantes, 0 gozo feminino, por ndo

possuir um representante, fica ainda mais apartado desse lugar.
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3.3.4. As formulas e a tdbua da sexuagéo

O percurso lacaniano caminhou na direcdo de operar algumas reduces no campo
psicanalitico e a elaboragdo da tdbua da sexuacdo apenas foi possivel como consequéncia
destas. Listemos algumas: no seminario, livro 14, a logica do fantasma (LACAN, 1966-
67/2008), em que a fantasia é estruturada como uma légica e ndo como infinitos devaneios; no
seminario, livro 16, de um Outro ao outro (Id., 1968-69/2008), como o prdprio titulo ilustra,
este Outro primordial simbdlico se reduz ao outro enquanto objeto; o advento dos discursos
arquitetados no seminario, livro 17, o avesso da psicanalise (Id., 1969-70/1992), que altera o
préprio estatuto do inconsciente, caminhando do encadeamento entre os significantes, que pode
ser infinito em suas significacdes, para os quatro lugares dos diferentes discursos, ocupados
agora por letras. H4 também a verificacdo de que qualquer discurso é semblante, feita no
seminario, livro 18, de um discurso que néo fosse semblante (Id., 1971/2009), além de toda a
I6gica abordada ao longo do seminario, livro 19, ou pior (Id., 1971-72/2012), que leva as
férmulas da sexuacéo e, logo depois, a tabua da sexuacgdo escrita durante o seminario, livro 20,
mais ainda (Id., 1972-73/2008), que transmitem com rigor e menos atravessado pelo sentido o
que é do campo dos gozos. Adentramos a seguir em tais formulagdes, iniciando pelas formulas
até chegar na tabua propriamente.

A l6gica de origem utilizada por Lacan foi aquela forjada por Aristoteles, porém, com
0 objetivo de subverté-la, inventando assim uma “nova logica” (LACAN, 1971-72/2012, p.20),
de maneira que ele ndo partiu “do nada”. Dissertamos brevemente acerca da logica aristotélica,
porém nos detendo apenas no ponto que interessa para o presente trabalho, de modo que nédo
realizamos aqui um estudo pormenorizado acerca do pensamento do filésofo.

Para Aristoteles, ha uma logica de privacdo que levaria a uma complementaridade
sexual. Em que “um principio é, a0 mesmo tempo, privado pelo outro e correspondentemente
privador dele” (JULIEN, 1995/1996, p. 148). Assim, “na unido entre macho e fémea ¢ preciso
harmonia: esse ¢ o justo meio” (Ibid.). Para ele, “a fémea sempre fornece a matéria e o macho

o principio criador” (Ibid., p.133). Julien esclarece que para o filosofo:

E necessario que o homem tenha um 6rgdo peniano - é impossivel que a mulher o
tenha. Do mesmo modo, é necessario que a mulher tenha um érgao vaginal — é
impossivel que o homem o tenha. Portanto, existe relacdo sexual, sendo cada qual
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privado daquilo que o outro tem, do que o completa para formar um. O terceiro €
excluido: tido o que ndo é masculino é feminino, tudo o que ndo é feminino é
masculino (JULIEN, 1995/1996, p.149).

A negacdo privativa de Aristoteles parte do necessario e do universal. H4 um predicado
universal, a priori, que unifica os seres da mesma classe. Por exemplo: “todos os homens tém
pénis”, e a partir deste universal ¢ que se deduz a respeito dos particulares, sendo o particular,
para o filésofo, o individuo, o que ja marca uma diferenca com relagdo a Lacan. Outro ponto é
que, para Aristoteles, a existéncia esta para aquele que possui o atributo universal; sendo que,
para Lacan, o universal 16gico ndo precisa existir na realidade.

Para a logica aristotélica, no universal esti localizada a esséncia e no particular a
existéncia. O universal esta para todos e o particular para alguns. Apenas uma particular
negativa é capaz de negar a universal afirmativa, premissa que Lacan subverte.

Tal subversdo resulta em uma outra versao da categoria do todo. Para Aristételes, o
contrario do todo-universal, o que seria o “para todos”, constituiria o nenhum, e Lacan introduz
neste ponto o ndo-todo. Por exemplo, para o filésofo, uma mulher ndo ser toda significa que ela
é nenhuma. Por isso, Aristoteles equiparava a mulher a histérica, conforme a formulacédo de

Lacan:

E efetivamente isso que escrevo e pelo qual seria mais facil, relendo Aristoteles,
detectar a relacdo com a mulher, precisamente identificada com a histérica - o0 que,
alias, coloca em 6tima posicdo as mulheres de sua época, porque a0 menos elas eram
estimulantes para os homens -, que Ihe permitiu, é um salto, instaurar sua l6gica pela
escolha do vocébulo pan, panta, em vez de ekastos, para designar a proposicdo
universal afirmativa, bem como a negativa, alias. Enfim, toda essa pan-tomina da
primeira grande logica formal esta essencialmente ligada a ideia que Aristoteles fazia
da mulher (LACAN, 1971/2009, p.144).

A questdo da excegdo constitui outro ponto em que Lacan se diferencia do fil6sofo,
quando ele afirma que “na logica aristotélica, se nos dizem que todo cavalo ¢ fogoso, e se
acrescentamos a isso que ha um cavalo, ao menos um, que ndo o &, isso € uma contradigao”
(LACAN, 1971-72/2012, p.134). O psicanalista considera a necessidade do ao menos um no
sentido l6gico, e ndo necessariamente existencial, para que falemos em todo, ou seja, ndo é
preciso que 0 a0 menos um exista para que exerca sua funcao.

Para Lacan, a excecdo é necessaria para que se funde o todo, o que ndo cabe em

Aristoteles, ja que, na visdo filosofica, caso exista um que nao possua tal atributo, ndo podemos
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mais falar em todo. Por isso, a I6gica lacaniana é fundada em novas negagdes, porém derivadas
daquelas mesmas utilizadas na filosofia. Por exemplo, para Lacan, haver um que contradiga o
todo é necessario para que o todo se funde, por conta da necessidade da excecdo para que 0
universal se componha.

Acerca do ndo-todo Lacan observa que, em Aristoteles, caso houvesse “a existéncia de
um sujeito a dizer ndo a fungdo falica” (LACAN, 1972/2003, p.466), tratar-se-ia de uma
negacdo e ndo da criacdo de uma nova ordem. J& para as ndo-todas descritas pela logica
lacaniana, “ndo existindo suspensdo da fungdo falica, tudo possa dizer-se dela, mesmo que
provenha do sem-razdo. Mas trata-se de um todo fora de universo, que se Ié de chofre a partir
do quantificador, como ndo-todo” (Ibid.).

Lacan equivale o todo ao universal e cria 0 ndo-todo para introduzir as formulas da
sexuacao, cujos quantificadores foram apresentados, ainda que nédo organizados nas formulas
propriamente ditas, no capitulo “O homem e a mulher e a l6gica” publicado no seminario 18,
de um discurso que nao fosse semblante (LACAN, 1971/2009). Ambos 0s sexos estdo na
relacdo com o falo, sendo chamado de homem aquele que esta todo inserido nessa logica e
aquela que esta nao-toda inserida de mulher.

Os simbolos utilizados por Lacan sdo derivados da l6gica formal, havendo uma
transposicdo da logica para os quantificadores matematicos, sendo eles: (1) universal
afirmativa, (2) universal negativa, (3) particular afirmativa e (4) particular negativa. Ele pontua
que “a universal afirmativa enuncia uma esséncia” (LACAN, 1971/2009, p.102), por exemplo:
“todo trago ¢ vertical”. J& a particular negativa pode ser exposta pelo exemplo: “hé algum traco
que ndo ¢ vertical”. Lacan escreve, entdo, a universal afirmativa com 0 Y e usa as barras de
negacdo de um modo proprio, afirmando que “vocés precisam pOr a barra da negacdo acima de
F(x), e ndo, como se faz habitualmente, acima dos dois” (Ibid., p. 103). Nisso consiste a
subversdo lacaniana, é uma negacédo que funda o todo, e ndo duas.

Vamos as formulas.

Figura 13: As férmulas do todo e do ndo-todo

IX. OX IX. OX
Y X. dx VX, ®X

Fonte: LACAN, 1971-72/2012, p.94
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Nas formulas apresentadas, do lado homem, existe um para quem a funcéo falica ndo

funciona: 3X. ®X | ¢é a excecéo que funda a regra, ou o todo para os homens, mostrado pelo

VX.0X na linha imediatamente abaixo, ja que é a extracdo da borda que fecha o conjunto. O

“existe um” faz um limite ao restante, que compora o todo. A segunda linha ¢ decorrente da
primeira; porque existe um que ndo se submete a castracdo, para todo homem a funcéo falica

opera.

Do lado mulher, ndo existe uma para quem a funcéo félica ndo opere: 3X.®X | nio

existe a excecdo que fundaria um conjunto de mulheres, portanto, para nao-toda mulher, a

funcéo falica opera X, X Assim, nesse Outro modo de habitar o falo, o ndo-todo néo o
negativa universalmente, pois “o ndo-todo ndo é nenhum [nul]” (LACAN, 1971-72/2012, p.14).

Caso analisado através da ldégica exclusivamente aristotélica, o ndo-todo seria
considerado como nenhum e poderia equivaler ao pai mitico, aquele que diz ndo a funcéo falica
ou ser descrito como: “nem todas se submetem” ou “ha algumas que nao se submetem”, € N&o
que cada uma se submete ao modo ndo-todo, o que faz toda a diferenca.

O que se d& do lado mulher ndo € a negacdo da existéncia do falo, mas uma néo-
dominéncia que ndo pode ser equiparada a uma auséncia. O ndo-todo serve a um “certo tipo de
relagdo com a fungéo falica” (LACAN, 1971-72/2012, p.195, grifo nosso). Faz uso dela como
um degrau para que se aceda ao ilimitado, e ndo a tem como a linha de chegada, como mostra
a tabua.

Assim, ndo ha todas as mulheres, ou haveria a necessidade da existéncia de uma que
estivesse inserida no campo mitico. N&o ha para elas o campo do universal, ja que uma mulher
apenas se verifica singularmente. “A” mulher, com artigo definido, ndo existe, mas as mulheres,
cada uma delas, existem de modo néo verificavel através da logica falica, o que ndo significa
que ndo haja nenhum modo de verificacao.

Adentramos agora na tabua da sexuacao.
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Figura 14: A tabua da sexuagdo*

IxX ox IX OX
VX OX VX OX
S (A
a
o&— | wa

Fonte: LACAN, 1972-73, p.67

Do lado homem estdo o sujeito e o falo. O sujeito vai na direcdo do objeto a, localizado
do outro lado da tdbua, compondo a formula da fantasia Bod. Do falo localizado do lado
masculino ndo parte nada, ele é visado por um dos vieses da La que se localiza do outro lado.

Do lado Outro, que ¢ mais afeito ao A, ha trés componentes, o objeto a, LA S(A). O objeto a
esta ali visado pelo $, sendo que uma mulher ndo é o objeto, como ja explicado anteriormente,
e este € o horror da histérica, ser identificada aos objetos dos caprichos do outro, 0 que a impede
de ocupar essa posi¢do enquanto semblante e que seria um melhor destino.

L4 | do lado feminino, vai em direcdo tanto ao falo do lado homem quanto ao S(A) do
lado da mulher, onde habita 0 gozo propriamente feminino. No gozo nao-todo falico hd um
acesso ao Outro sem esperanca de que haja a completude pelo a, pois ndo se trata de uma busca
fantasmatica através do objeto obliterante. Portanto, o Outro, em seu ponto mais real, ndo é
apenas incompleto, donde se pode pensar que poderia ser completado, mas é o Outro sexo,
sendo esta a heteridade radical colocada do lado da mulher.

H4& nas ndo-todas uma hiancia, que € um modo de inscri¢do, ndo se tratando de uma néo
inscri¢do, o que as colocaria no campo do caos ou da psicose. Trata-se de uma nova logica que
inclui um outro modo de gozo, ndo movido ou dependente dos tragos sexuados que recobrem a
auséncia de significacdo, visto que os tracos sexuados de uma mulher ndo dizem respeito ao

feminino, mas sdo aqueles da mée, ou seja, recobertos pela linguagem. Por isso, o Outro é o

4 Optamos por manter o LA tal como utilizado nas edi¢cdes de lingua francesa e espanhola no lugar do A
tal como utilizado nas edigdes em portugués para representar “as mulheres” ou “les femmes” para diferencia-
las do A, cujo uso na tabua pode gerar confusdo, caso seja confundido com o Outro enquanto barrado.
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Outro sexo, cujo gozo ndo é causado e limitado pelo estimulo aos caracteres secundarios
corporais e podem, por isso, aceder ao ilimitado.

Nao se garante a existéncia d’A mulher, j4 que tal garantia passa pela linguagem,
compartilhada em cdédigos comuns, que permite a verificacdo da existéncia, 0 que apenas
acontece no campo do todo falico, que é afeito as representagdes. Uma mulher ndo cessa de ndo
se escrever, por isso esta no campo do real, ja que “o que constitui o Real é que, pela logica,
passa alguma coisa que demonstra ndo que o p e ndo-p sejam falsos, sendo que nem um nem
outro podem ser verificados logicamente. De nenhuma maneira!” (LACAN, 1973-1974/2019,
p.207-208).

Assim, a introducdo das mulheres no campo do transmissivel é ndo-toda. “A” mulher
ndo existe, 0 que ndo se pode afirmar com relacdo as mulheres em geral. Ha alguma existéncia,
porém de um modo Outro, impossivel de ser transmitido pelo dito e pelas significacGes, tendo
como consequéncia o impossivel de verificacdo para aquelas que ocupam tal posicao.

A associagdo da mulher ao S(A) constitui uma possibilidade 16gica de articula-la. O
S(A) ¢ um significante de outra ordem, ja que ele € “o Unico que nao pode significar nada, e
somente por fundar o estatuto d’a mulher no que ela ndo ¢ toda. O que ndo nos permite falar de
A mulher” (LACAN, 1972-73/2008, p.79). Isso faz dela “um centro gozozo (jouiscentre)
conjugado com o que ndo chamarei de uma auséncia, mas de uma desséncia (dé-sence)” (Id.,
1971-72/2012, p. 198). H4, assim, uma intromissdo da queda de sentido no centro de seu gozo,
uma outra relacdo com o significante que subverte mais ainda as leis da linguistica. Lacan ja as
havia subvertido quando colocou o peso da primazia sobre o significante e ndo sobre o
significado no comego do ensino, e agora insere um significante que opera ndo significando
nada, o que produz um gozo ‘“assexuado” (Id., p.14), j4 que opera para apartado da logica
sexual.

Por isso, a auséncia de sentido ndo ¢ a auséncia de um significante, vide o S(A), que ndo
esté ligado a formacéo de significados e esta presente desde trabalhos anteriores a questdo da
sexuacao, como, por exemplo, no grafo do desejo. No entanto, mesmo que seja um significante,
0 S(A) porta um funcionamento diferente do significante falo. Por isso, a vinculagdo do gozo
ndo-todo com o S(A) na tibua mostra como trata-se de um gozo em que a expressdo através do
sentido se faz impossivel, apenas fazendo-se transmitir caso haja um assentimento com o
impossivel de verificagao.

Portanto, 0 gozo Outro ndo € exatamente impossivel de transmitir, ou ndo se escreveria

tanto sobre ele. H4 transmissdo, porém esta se faz a partir do furo que inclui o S(A), que ¢é o
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significante em que, na falta dele, “todos os demais ndo representariam nada” (LACAN,
1960/1998, p.833), de maneira que ndo ha transmissdo que ndo contenha algum furo de
significacdo. Porém, como s6 podemos usar palavras nessa tentativa sempre fracassada, o
impossivel se coloca a cada ensaio. Do falo “falamos”, € do gozo Outro, mesmo que se diga, os
ditos ndo sédo suficientes, visto que o que escapa a eles € o que carrega 0 maior peso. Mesmo
assim, ha algo nestes dizeres que ex-sistem aos ditos que passam e chegam ao destino, através

de uma mensagem de que houve experimentacao deste gozo.

3.3.5. As ndo-todas e a teoria dos conjuntos

Quando promoveu 0s avangos com relacdo a sexuacao e aos gozos, Lacan introduziu o
infinito na ordem do dia. Para tal, utilizou-se de varios campos de saber, incluindo a teoria dos
conjuntos, fazendo sua subverséo costumaz. Neste topico, ndo adentramos nos pormenores da
matematica, pois ndo é o objetivo da tese, mas destacamos o0 que esta nos auxilia a pensar o
go0zo nédo-todo.

Como trabalhado acima, haver uma excec¢do ndo desfaz a ideia do todo, pelo contrario,
€ 0 que a possibilita. No caso do feminino, ndo haver a excecao é o que faz com que, excluindo
o limite, se exclua um traco comum a ser atribuido a todos o0s que seriam os elementos daquele
conjunto, ou a todas as mulheres. Quando fala da mulher, Lacan coloca em questdo um gozo
que “em vista de tudo que serve na fungdo ¢x, ¢ da ordem do infinito” (LACAN, 1972-73/2008,
p.110), ou seja, so € infinito em relacdo a fungdo falica. A ndo-existéncia da excec¢do cria um
gozo que é da ordem do ilimitado no particular de cada uma, ja que nédo se trata do universal
nas ndo-todas, ideia que serviu para operacionalizar o campo do seu gozo.

Ha conjuntos fechados e abertos, e Lacan associa 0s homens aos conjuntos fechados e
as mulheres aos conjuntos abertos, sendo que “o conjunto fechado se define por sua igualdade
a seu fecho” (SANTOS, 2021, p.86). Ou seja, o “fecho do conjunto ¢ formado por todos 0s seus
pontos aderentes: se 0 conjunto é igual ao seu fecho, diz-se que o conjunto é fechado. Isto &,
todos os pontos pertencem ao conjunto” (Ibid.).

Assim, 0 que interessa no conjunto fechado ndo sdo necessariamente seus elementos,
mas o0 que os identifica ao trago comum que nomeia o conjunto, que é aquilo que os fecha. O

que importa é o traco universal mais do que a particularidade de cada elemento, que fica
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subsumida pelo limite que o nomeia enquanto conjunto. Por isso, para a teoria dos conjuntos,
todos os elementos séo equivalentes (LACAN, 1971-72/2012, p.158), e a particularidade do
elemento ndo é o mais importante.

Por isso, tal conjunto fechado é infinito, na medida em que podem caber nele infinitos
elementos, desde que sejam representados por aquele trago comum, o que é uma forma de
limite. Portanto, para Lacan, os homens estdo do lado do conjunto fechado, em que foi
necessario extrair uma exce¢ao para que a regra que serviria “para todos” pudesse ser nomeada.
Tal excecdo é 0 ao menos um que ndo se submete a lei da castracdo. Portanto, do lado do todo,
haver um que ndo se submeta a lei funda o conjunto de todos os homens, de modo que todos 0s
homens estdo submetidos a castracédo, visto que hd um que ndo o é, sendo isso o que lhe constitui
a borda. E neste tipo de conjunto cabem infinitos elementos porque qualquer um que se submeta
a castracdo se localizara do lado do todo, e ndo ha limites para o nimero de elementos que possa
compo-lo.

Jé para as mulheres, ndo existe esta exce¢do que fundaria um ponto comum para todas
elas, um significante ou um trago que as definisse. E como a nomeacéo é sempre falica, ndo ha
o0 todo, mas algumas que s6 podem ser contadas uma a uma. Portanto, ndo ha conjunto fechado,
elas estdo sempre em aberto, de maneira que, cada vez que uma se apresenta, mais uma é
contada, contingentemente.

N&o hé para elas o significante que as represente, mas ha a excec¢do de outra ordem, que
habita cada uma. Faz-se necessario, portanto, suportar a excec¢do radical, aquela que ndo forma
o todo, que Pommier chamou da “excec¢do feminina” (POMMIER, 1985/1987). Por mais que
“A” mulher ndo exista, os efeitos singulares do feminino podem existir em cada uma delas. Este
ponto constitui a saida da histeria, em que esta permanece ancorada na outra imaginaria que
seria “A” mulher, e uma mulher se torna justamente isso que ndo existe no campo do simbdlico.
Trata-se, assim, de uma incorporagdo sem a corpsificacdo, sem cadaverizar o corpo, de modo
que a questdo do gozo da mulher passa pelo corpo e esta mais proxima do real, que, no esquema
dos nos borromeanos, é onde a vida se localiza.

As mulheres séo finitamente contaveis e enumeraveis, ndo had um elemento comum a
todas, nem a excecdo que delimita a borda, o que as coloca do lado do conjunto aberto, onde o
interior € definido pela particularidade de seus elementos, e ndo pelo trago de seu fecho, pois
“que ele possa ser contado, como diz Arquimedes, nao ¢ ai sendo signo do real, € ndo de um

universo qualquer” (LACAN, 1980/2022, p.59). Se houvesse uma que nao se submetesse a
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castracao, poderiamos falar em toda mulher, ja que todas as outras se submeteriam, porém, ndo

ha nelas esta referéncia. Assim:

Um conjunto aberto é definido por ser igual ao seu interior, que é o conjunto de todos
0s pontos interiores em um conjunto. Um ponto interior existe quando num conjunto
existe um intervalo aberto. Se um dado conjunto X tem um intervalo aberto, um ponto
X qualquer que esteja nesse intervalo é dito ponto interior. Quando todos 0s pontos
interiores sdo considerados, temos um interior: é o que determina o conjunto aberto
(SANTOS, 2021, p.86).

Mesmo que seu gozo seja da ordem do ilimitado, cada uma néo o €, ja que hd um limite
imposto pela prépria particularidade, e ndo o limite do atributo compartilhado do que seriam
“todas” elas. A particularidade ganhando importancia, no caso das mulheres, faz com que cada
uma sé possa ser Outra. O gozo da ndo-toda é da ordem do ilimitado, mas elas sao finitas porque
¢ preciso contar cada uma a cada vez que comparece, sendo cada uma enumeravel em si mesma
e, por isso, sempre Outra em relacdo a qualquer uma. Ndo ha um elemento que seja comum a
todas e em torno do qual pudéssemos fechar um conjunto. A defini¢do de cada uma néo se da
por seu limite, ja que o que define o conjunto aberto é cada elemento de seu interior, e ndo sua
borda, em que, diferentemente do conjunto fechado, agora o elemento importa, e ndo o trago
que define aquele conjunto. Portanto, no feminino, trata-se de um conjunto aberto, pois ndo ha
o limite que o torna fechado, porém finito, porque cada elemento é contado a partir do momento
em que se apresenta, ou seja, um a um (elemento) ou uma a uma (mulher). Posto que uma
mulher ndo pode ser representada, ela comparece em si mesma, dai a relagdo com o corpo,
diferentemente do sujeito, que ¢ esvaziado e nunca “aparece”, pois o que “da as caras” € o
significante.

Outro elemento matematico utilizado por Lacan € o numero transfinito, aquele que
permite operacionalizar o infinito, proposto por George Cantor, matematico aleméo precursor
da teoria dos conjuntos. Lacan explica que “a série infinita dos nimeros inteiros, na qual aquele
que ¢ definido como sendo maior do que qualquer um nao pode, justamente, ser postulado”
(LACAN, 1968-69/2008, p.319). O numero infinito s6 pode ser postulado como simbolo, ja
gue sempre havera um nimero maior ao imediatamente anterior, fazendo com que nédo haja um
fechamento final no campo do nimero, como mostrou Cantor. A impossibilidade de escrever o
real, aquele que ndo cessa de ndo se escrever, se conjuga com essa impossibilidade de escrever
o infinito, ja que este ndo pode ser escrito no nivel dos niimeros inteiros. Por isso, “no tocante

ao real, ¢ Cantor que esta na linha direta daquilo de que se trata” (Id., 1971-72/2012, p. 193).
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Diante de tal impossibilidade de escrever o nimero que fosse o final, Cantor encontra
um modo de escrever o infinito, ndo através dos numeros inteiros, mas pelo simbolo do
transfinito. Lacan faz uso desse simbolo inventado pelo matematico para operacionalizar o nao-
todo, de maneira que o nimero transfinito permite um “novo tratamento simbolico das relacdes
aceitaveis em termos de série dos inteiros, que constituem sua realidade” (LACAN, 1968-
69/2008, p. 319).

A utilizacdo do numero transfinito para pensar as mulheres fornece apoio para
considera-las apartadas de qualquer negacdo, saindo da binariedade auséncia/presenca, que
mantém relacdo com o mesmo significante, o falo. Para aquele que se localiza do lado do todo,
“existe um” que nao se submete a castracdo, ¢ a negacdo da lei que a funda como borda. Ja
aquelas que estdo do lado ndo-todo ndo estdo assentadas em alguma negacdo. Como na
matematica, o que ha sdo os infinitos nimeros que sdo contados a cada vez que se apresentam,
sempre podendo haver mais um, de modo que o conjunto final de todos os nimeros nunca se
fecha. Por isso, como em Cantor, “a série dos numeros ndo representa, no transfinito, nada além
da inacessibilidade que comeca no dois [deux], e pela qual deles [d’eux] se constitui o
enumeravel até o infinito” (LACAN, 1972/2003, p. 478).

Assim como cada um dos infinitos nimeros conta como um, cada mulher também é
uma. Em matemaética, ndo se pode nomear todos os nimeros que cabem entre 0 e 1, € impossivel
completar a série, nomear cada um dos decimais, sempre cabera mais um, porém, cada um é
numeravel a cada vez que se apresenta. Uma mulher ndo esta do lado do Um, do inteiro, mas
também ndo € o 0, auséncia ou negacdo totais. Ela se localiza no intervalo, entre o centro e a
auséncia. Assim, “o que se opde a0 Um de Todo homem ¢, temos que dizer, As mulheres,
enquanto que ndao h& meio de conseguir isso sendo enumerando-as, € ndo posso dizer
enumerando-as todas, porque o proprio do contavel ¢ justamente que jamais se chega ao final”
(LACAN, 1973-1974/2019, p.203).

O paradoxo de Aquiles e a tartaruga, referéncia da antiguidade grega emprestada por
Lacan no seminario 20, mais ainda (LACAN, 1972-73/2008, p.14) para tratar do gozo Outro,
mostra, na leitura psicanalitica, como a significacdo félica é incapaz de chegar ao Outro, por
estar localizada sempre antes ou depois, sendo o encontro impossivel, pois “quando Aquiles da
um passo, estica seu lance para junto de Briseida, esta, tal como a tartaruga, adiantou-se um
pouco, porque ela ndo é toda, ndo toda dele. Ainda falta.” (Ibid.). Nessa corrida, pela infinitude
dos espacos particionados enquanto numeros, sempre caberd um espago que permite mais um

passo, pois “o caminhante ultrapassa, mas jamais alcanga - um nimero infinito de pontos”
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(SANTOS, 2021, p.75). E o infinito colocado, mas n&o encontravel pelo lado do falo, que s6
pode estar antes ou depois, nunca havendo o encontro, ou a relagéo sexual. Por isso, cada uma
é numeravel, contingentemente, quando se apresenta em corpo, ja que nao é de um simbolo

representativo gue se trata.

3.3.5.1. Uma palavra acerca da compacidade

No seminario, livro 20, mais ainda (LACAN, 1972-73/2008), Lacan traz uma passagem
acerca da l6gica da compacidade no capitulo que trata do gozo. Por mais que a referéncia tenha
sido breve, ela tem importancia porque ajuda na compreensdo do funcionamento das mulheres
na relacdo com o falo, utilizando dos recursos disponiveis na teoria matematica para empenhar-
se em dizer algo do que seria 0 gozo Outro, 0 que mostra, novamente, que ha légica no gozo
feminino e que esta encontra-se referenciada ao gozo falico.

Em tal trecho, Lacan declara que o espago do gozo ¢ uma topologia e pergunta: “desse
lugar do Outro, de um sexo como Outro, como Outro absoluto, o que € que nos permite colocar
o mais recente desenvolvimento da topologia?” (LACAN, 1972-73/2008, p.15). E responde:
“colocarei aqui o termo compacidade. Nada mais compacto que uma falha, se é bem claro que
a intersecdo de tudo que se fecha sendo admitida como existente num ndmero infinito de
conjuntos, dai resulta que a intersecdo implica esse nimero infinito. E a definicio mesma de
compacidade” (Ibid.).

A ldgica da compacidade pressupde a intersec¢do dos conjuntos que, por sua vez,
comporta um numero infinito de conjuntos (LACAN, 1972-73/2008, p.15). A intersecdo &
falica, pois, como o falo, ela faz obstaculo a relacdo sexual suposta, segundo a leitura lacaniana
do conceito matematico.

A abordagem feita pelo psicanalista sobre o conceito é enigmatica, mas deixa pistas,
onde essa topologia leva a um lugar “que nao ¢ de um espago homogéneo” (LACAN, 1972-
73/2008, p.16), sendo composto de conjuntos fechados e abertos. Ao recobrir o conjunto

fechado de conjuntos abertos, exclui-se seu limite, estando uns em relagdo com o outro.
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Figura 15: Conjuntos compactos

Fonte: SANTOS, 2021, p.86

Cada conjunto aberto que recobre o conjunto fechado é finito, os contamos um a um.
Os conjuntos abertos, finitos, recobrem o espaco fechado do gozo sexual, representado pelo
conjunto fechado, excedendo-se a eles, como mostra a figura acima. Tais conjuntos abertos séo
tomados um a um, ou uma a uma, quando os associamos as mulheres, pois “o Outro que se
encarna, se assim se pode dizer, como ser sexuado, exige esse uma a uma” (LACAN, 1972-
73/2008, p.17). Por isso, o contavel dos conjuntos abertos ndo se totaliza no “Um da fusdo
universal” (Ibid.) e mantém o um a um dos conjuntos abertos, sendo que cada elemento ndo
desaparece no Um do atributo comum, mas segue sendo marcado como um, a cada vez que se
apresenta.

O gozo Outro (conjunto aberto) recobre o espa¢o compacto (conjunto fechado) sem se
encaixar perfeitamente nele, algo sempre escapa, porém é impossivel fazer alguma referéncia
aquele sem se reportar ao conjunto fechado, ou ao gozo falico, sem o qual ele ndo existiria. Tal
recobrimento do conjunto aberto sobre o fechado ndo se da tal e qual incluido em seu limite,
algo se excede na relacdo com ele, como mostrou a figura 15.

Tomando como base a referéncia dos conjuntos compactos, o excesso atribuido ao gozo
feminino ndo se da sem relacdo com o falo, ndo acontece fora de qualquer ordem. De modo que
0 gozo falico s6 encontra o Outro no impossivel ou no infinito, conforme o paradoxo de Zendo,
ilustrado pela corrida que mostra o encontro impossivel entre Aquiles e a tartaruga, pois a cada
passo que Aquiles da, “a tartaruga adiantou-se um pouco, porque ela ndo é toda, ndo toda dele.
Ainda falta.” (LACAN, 1972-73/2008, p.14).

O uso que Lacan fez da l6gica da compacidade constitui mais um modo de mostrar como

0 gozo Outro, por mais que contenha o ilimitado, estd em relacdo com o falo. Por mais que o
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gozo ndo-todo recubra o conjunto fechado que compde o gozo falico, algo sempre 0 excede e
impossibilita a relacdo. Dai a adjetivagdo de excessivo para 0 gozo Outro, no ponto em que ele
excede ao gozo falico, suplementando-o e sem recobri-lo ponto por ponto. Por isso uma dire¢do
do tratamento psicanalitico que se preze, ndo vai no sentido de esvaziar o gozo feminino, o que

seria patologiza-lo, pois fazer cabé-lo no gozo falico ¢ a repressao que o faria desaparecer.

3.3.6. O falasser goza de um corpo

A propria definicdo de um corpo € que seja uma substancia gozante (LACAN, 1974-
75, p.235).

Escrevemos algumas vezes no decorrer da tese que a psicanalise coloca cada vez mais
0 peso no campo do gozo e ndo apenas no registro do desejo, e que o corpo ganha prevaléncia,
de modo que gozo e corpo estdo intrinsecamente articulados. Outro ponto que leva a tal
elaboracdo é a passagem do Outro do significante para o Outro do gozo, que implicara uma
relagdo com o corpo.

O gozo do corpo também é um Outro gozo que ndo o falico. Quando se adentra o campo
do gozo do corpo, ndo é do corpo imaginario que se trata, fundado no estadio do espelho e
recoberto pelo erotismo do olhar do Outro que 0 nomeia, mas um corpo apresentado enquanto
substancia gozante, que sera abordada logo adiante. Portanto, quando se versa sobre 0 gozo do
corpo, ndo se trata do corpo marcado pelos significantes, e muito menos o0 corpo organico, que
nunca existiu para o ser falante. E um corpo que goza ndo apenas das marcas falicas, mas dos
pontos em que esta logica ndo operou qualquer recobrimento, “pois o gozo do corpo se
apresenta contrario ao inconsciente” (LACAN, 1980/2022, p.100).

Em tal gozo ndo se trata dos pedagos de corpo recobertos pelo narcisismo, ou pelo
investimento erdgeno que funda o corpo imaginario, ndo sendo um gozo em falta, movido pelo
(-¥), como o gozo falico que produz as marcas corporais erogeneizadas. N4o é, portanto, 0 gozo
falico, aquele que investe as partes fragmentadas do corpo, inserindo nelas o brilho falico e
fazendo-as desejaveis. Tal recobrimento € um modo de acesso ao corpo pela via de seus pedacos

representados, € uma das maneiras de abarcar o impossivel, diferente do gozo do corpo, que
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esta para além dessa logica, havendo o que ¢ “da diz-mans&o da linguagem e também um gozo
que é da diz-mansdo do corpo” (LACAN, 1972-73/2008, p. 123).

Da tendéncia a corporificacdo que ocorre acerca de alguns conceitos na teoria
psicanalitica, destacamos o termo “gozante”, inventado por Lacan, visto que ele evoca um ato,
j& que o sufixo “ante” exprime a ideia de agente da acdo, como, por exemplo, sujeito
“desejante”, de modo que nao € apenas um corpo gozado e marcado pelo Outro, mas inclui uma
resposta do falante a tais marcas primeiras que constituem uma resposta ativa de gozo. Por isso,
“as pulsdes sdo, no corpo, o eco do fato de que ha um dizer” (LACAN, 1975-76/2007, p.18),
onde o ato que contém o dizer importa para a composi¢do da pulsdo em cada um, ja que o ser
falante esta incluido naquilo que fez marcas em seu proprio corpo.

Quando introduz a substancia gozante, Lacan desfaz qualquer resquicio do que poderia
haver de uma separacdo entre corpo e alma na psicanalise, ou mesmo de significante e corpo
organico, ou até entre 0 somatico e o psiquico. O corpo € pulsional, e 0 gozo opera com 0 corpo,
o falante — novamente o sufixo “ante” se coloca - € uma substancia que goza ativamente.

No seminario, livro 14, a légica do fantasma (LACAN, 1966-67/2008), por mais que
Lacan sustente que “ndo ha gozo sendo do corpo” (Ibid., p.387) e localize essa verdade em
Freud, gozo e corpo ainda sao tomados como substancias diferentes. Lacan afirma ali que “nado
hd gozo sendo do corpo, € que o efeito da introducdo do sujeito, ele mesmo efeito da
significancia, é propriamente colocar o corpo e 0 gozo na relagdo que eu defini pela funcdo da
alienagédo” (Ibid., p.389, grifo nosso) e segue sustentando que o gozo € derivado da subjetivacéo
do corpo.

Tal posicdo é um tanto diferente do modo como o gozo é tratado no seminario, livro 20,
mais ainda (LACAN, 1971-72/2008). Na visdo exposta neste Ultimo seminario, o corpo que
goza ndo sera apenas este que € subjetivado pelo desejo do Outro. Lacan ainda questiona a
separacao cartesiana nomeada de res extensa (coisa extensa) e res cogitans (coisa pensante), ou
seja, divisdo entre o que seria corpo e alma, e as subsome em substancia gozante, o0 que serve
de base para a conceituacdo do falasser, um ser que fala e que goza.

Neste semindrio posterior, a propria linguagem se torna gozo. Lacan afirma que “o
inconsciente, ¢ que o ser, falando, goze” (LACAN, 1972-73/2008, p. 113). Ou seja, ndo se trata
apenas do gozo do sujeito dividido, barrado, representado e subsumido entre um significante e
outro, mas um ser falante que goza, coadunando ser, linguagem e gozo.

Os avancos psicanaliticos no campo do ser dizem respeito ao corpo, pois: “que haja algo

que funda o ser, certamente que é o corpo” (LACAN, 1972-73/2008, p.118). Assim, ser, gozo



134

e corpo se aproximam, desfazendo a dualidade cartesiana entre somatico e psiquico que ainda
prevalecia de algum modo na psicandlise, na nogdo de que o significante marca a carne, ou
qguando a palavra mata a coisa. O ser ganha corpo, significancia, e Lacan reconhece “a razdo do
ser da significancia no gozo, no gozo do corpo” (Ibid., p.77).

Todo o trabalho da constituicdo do sujeito e da pulséo se desenha sobre um corpo. Freud
sabia disso quando escreveu As pulsdes e seus destinos (FREUD, 1915/2020), texto em que
afirma que a fonte da pulsao ¢ o corpo, sendo a pulsao “um conceito fronteiri¢o entre o animico
e o somatico” (Ibid., p.25). Nomeada por Freud como uma “mitologia”, a pulsdo ndo ¢ nem
somatica nem psiquica, sendo dificil até mesmo de conceitué-la. Por isso, as pulsdes fazem uma
“explosdo do espago psicofisico” (ELIA, 2007, p.49), visto que o rigor freudiano nos leva a
estarmos “contra a ideia de que o limite entre 0 somatico e o psiquico significaria algo que seria,
ao mesmo tempo, somatico e psiquico” (Ibid., p.50, grifos do autor), de modo que as pulsdes
se localizam neste limite, e tal hiancia, chamada de mitologia por Freud, é o elemento no qual
Lacan se baseia para conceituar a substancia gozante, que também ndo estd completamente
apartada da linguagem.

H4, assim, certa incorporacdo da experiéncia na psicanalise, pois o significante nunca
existiu sem um corpo, onde as marcas da constituicdo do sujeito operam. A ideia lacaniana
exposta no seminario, livro 16, de um Outro ao outro (LACAN, 1968-69/2008), de que o Outro
¢ “em-forma-de-a” (Ibid., p.302), mostra como o Outro, o tesouro dos significantes que
marcaram o sujeito operando sua constituicdo, nunca foi alheio a um corpo. No ponto da
constituicdo do sujeito em que cai o objeto a, decorrente do encontro faltoso com o Outro, a
libra de carne € perdida, nunca tendo sido o Outro etéreo, pois sua forma depende desse pedaco
que caiu, 0 que evoca 0 Corpo.

Ha efeitos na experiéncia decorrentes do fato de habitarmos um corpo, ja que, desde 0s
primérdios da teoria e experiéncia psicanaliticas, € sustentado que a constitui¢do do sujeito se
realiza sobre um corpo que goza. Goza por seus pedacos perdidos contemplados pelo
recobrimento falico, mas também goza neste ponto em que o narcisismo néo recobre.

Um texto fundamental que sustentou nosso esfor¢o de dizer algo acerca do gozo do
corpo foi a conferéncia A terceira (LACAN, 1974/2022), onde Lacan une 0 gozo ao ser, em
que o “penso, logo sou” cartesiano se transmuta em “eu go(z)sou” (Ibid., p.13). O ser goza, nao
sendo apenas aquele que se apresenta em falta, como falta no ser ou falta-a-ser. Tal gozo nédo

se encontra ancorado no principio de prazer, pois ndo esté direcionado a obtencdo de prazer em
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decorréncia da baixa de tensdo, mas se forja na tensdo que envolve o fato de se habitar um
corpo.

Para esbocar uma tentativa de responder que corpo é este que goza, faz-se necessario
abordar a ideia de lalingua, que € conceituada na teoria psicanalitica no momento em que a
lingua ganha corpo, ndao aquele mortificado pelo significante, mas aquele que goza ativamente,
por isso, gozante.

Lalingua € um neologismo lacaniano que denota a prevaléncia do real e do corpo; e que
o autor quis que “fosse o mais proximo possivel da palavra lalacdo” (LACAN, 1975, p.7).
Importante destacar que, como nédo hé realidade pré-linguageira, tal conceito ndo designa um
advento anterior a linguagem, mas esta inserido nela. Lalingua diz respeito a tais pedacos de
gozo que advém da passagem da linguagem, mas que nao foram significantizados. Trata-se de
uma decantagfo, depuracdo de elementos que compdem pedacos de gozo. E uma forma de
linguagem ndo convertida em significantes, cdigos ou mensagens, mas atravessada pelo real
e ndo exclusivamente simbdlica ou submetida a representacoes.

Lalingua tem rela¢do com a escrita de um gozo composto dos restos, e que € recuperado
apenas em pedacos, porque algo se perde de modo irreversivel. A imagem utilizada por Lacan
da peneira pela qual a linguagem passa, ajuda na compreensao, onde, dessa passagem, detritos
sao detidos e “tais restos sdo o que fara com que a crianca faga a coalescéncia da realidade
sexual e da linguagem” (LACAN, 1975, p.10).

Assim como os termos falante, substancia gozante e sujeito desejante, lalingua comporta
tais pedacos de gozo dos quais o falasser participa ativamente. Ndo € composta pelo que caiu
como resto e que sé se tem noticias enquanto perdido, mas contém pedacos de lingua ndo
representados dos quais se goza e que, assim, ha acesso a eles. Portanto, ndo se trata de uma
organizacdo em cadeias, como seria no caso do significante, mas do advento da letra, um outro
modo de abordar e tratar a linguagem que ndo a linguistica, e tal operagdo tem consequéncias
no gozo do corpo.

Dessa maneira, lalingua comporta letras de gozo que atravessam o corpo, referindo-se,
por isso, a um gozo ndo inteiramente inserido na logica falica. Em tal advento, ndo se trata do
gozo feminino propriamente, que se localiza apartado, inclusive, das letras; tampouco é 0 gozo
falico, sendo lalingua “sedimento, aluvido, petrificagdo” (LACAN, 1974/2022, p.34), no ponto
onde “a lingua ndo ¢ primeiramente feita para dizer, mas para gozar” (MILLER, 2001/2022,

p.66).
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Ao tratar-se do corpo, a lingua que o marcava através dos significantes torna-se letra de

gozo. Milner auxilia na diferenciagéo entre letra e significante quando afirma:

O significante é apenas relacdo: ele representa para e é aquilo através do que isso
representa; a letra mantém, decerto, relages com outras letras, mas ela ndo consiste
apenas em relagOes. Sendo apenas relacdo de diferenga, o significante é sem
positividade: mas a letra é positiva em sua ordem [...] o significante ndo é idéntico a
si, ndo tendo um si a que uma identidade possa liga-lo, mas a letra, no discurso em
que se situa, € idéntica a si mesma (MILNER, 1995/1996, p.104).

Lalingua diz respeito, portanto, as letras de gozo no corpo que ndo se encadeiam e dizem
respeito a mais intima relacdo de cada um com a lingua, ndo se tratando de uma funcdo de
comunicacdo ou discernimento.

Lacan afirma que “consiste o inconsciente de ser um saber que se articula de lalingua”
(LACAN, 1974/2022, p.28), em que o0 proprio estatuto do inconsciente € ressignificado, ja que
“o corpo que fala no inconsciente ¢ enlagado pelo real do qual ele goza” (Ibid.). Assim, por
mais que 0 gozo do corpo ndo seja necessariamente restrito aqueles que se localizam do lado
direito da tAbua da sexuacdo, visto que lalingua esta para qualquer falante, este encontra o nao-

todo falico na medida em que faz litoral com o real.

3.3.7. O gozo mistico

O gozo mistico foi tratado por Lacan também como um Outro gozo, ndo-todo inserido
na logica falica. Faz-se importante conceitua-lo porque os testemunhos recolhidos mostram
com clareza como ndo é necessario que se habite um corpo de mulher para aceder a tal modo
de gozo.

No presente topico, hd uma série de citacBes longas, porém nosso intuito aqui é o de
recortar e expor tais relatos, que mostram melhor do que nossas palavras em que consistem tais
experimentacdes extaticas.

Tomamos como referéncia dois misticos que relatam suas experiéncias em dois livros
distintos: Santa Teresa de Jesus no Livro da vida (2014) e Sao Jodo da Cruz, em Noite escura

(2014). Nas exposi¢des dos dois ha alguns elementos em comum, e, dentre eles, recolhemos:
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as perdas necessarias, a dificuldade na transmissao e o fora do sentido de tais experiéncias de
éxtase.

Em tais relatos, as narrativas pesam para uma experimentacéo direta de Deus, tratando-
se de um gozo no corpo. Lacan afirma que o gozo mistico € um lugar mais frequentado por
mulheres e, se hd homens ocupando tal posicao, estdo, naquele momento, do lado do ndo-todo.
Diz ele:

E algo de sério, sobre o qual nos informam algumas pessoas, e mais frequentemente
mulheres, ou bem gente dotada como Séo Jodo da Cruz — porque ndo se é forcado,

quando se é macho, de se colocar do lado do todo YX.0X  pode-se também colocar-
se do lado do ndo-todo. HA homens que estdo |4 tanto quanto as mulheres. 1sso
acontece. E que, ao mesmo tempo, se sentem la muito bem. Apesar, ndo digo de seu
Falo, apesar daquilo que os atrapalha quanto a isso, eles entreveem, eles
experimentam a ideia de que deve haver um gozo que esteja mais além. E isto que
chamamos os misticos (LACAN, 1972-73/2008, p.82).

Por mais que 0 gozo mistico também seja um gozo Outro que ndo o falico, hd uma
diferenca importante entre eles, at€ porque a mistica nao tem nada a ver com questoes de “foda”
(LACAN, 1972-73/2008, p.82). N&o ha na experiéncia mistica uma direcdo a um objeto ou
parceiro sexual, e “o que nela se afirma ndo € o apelo a conjun¢do com o objeto amado, mas o
ultrapassamento de todo objeto” (MAURANO, 2019, p.12).

Mesmo que a experiéncia relatada se aproxime do que seriam orgasmos, como, por
exemplo, quando Santa Teresa relata acerca do €xtase que “ndo sabia se era sonho ou realidade
a gldria que tinha gozado e, ao ver-me inundada daquela d&gua que sem custo manava com tanto
impeto e presteza como se a destilasse numa nuvem do céu” (JESUS, 2014, p.165), ndo ¢ disso
que se trata. S&o experiéncias de éxtase, mas que ndo tém relacdo com o sexo, nem com algum
parceiro encarnado para o qual a mistica se dirigiria. Porém, ha aproximacdes com 0 gozo
feminino, visto que uma certa desconexao com o falo esta colocada fortemente nos relatos. Por
isso, “o que ha de precioso justamente neles ¢ que sua relagdo ao seu deus ndo passa pelo
homem, exclui a cépula, embora o corpo ai seja também convocado, e seus textos parecem
assim isolar, de algum modo, a pura relacdo ao S(A)” (SOLER, 2020, p.212).

S&o Jodo da Cruz, em seu testemunho no livro Noite escura (CRUZ, 2014), aproxima
Deus da mae, cujo cuidado se faz “com o mesmo procedimento que tem a mde amorosa com a
crianca pequenina. Ao calor de seus seios a acalenta; com leite saboroso e manjar delicado e

vai nutrindo, em seus bragos a carrega e acaricia” (Ibid., p.27). Mas, por mais que Sao Jodo



138

associasse Deus a mae, 0 que ocorreu em apenas uma passagem no comeco de seu relato, tal
aproximacgdo se deu mais no sentido de possibilitar a atribuicdo de algum nome ao que
experimentava, e ndo transmitia algum risco de invasdo ou de uma aniquilacdo subjetiva
imposta por um Outro que Ihe fosse ameacador, pois ele ndo parece estar arranjado em uma
estrutura psicética. Trata-se de um outro modo de experimentar o que esté apartado da castragdo
que ndo o horror, como mostram os relatos aqui expostos.

Na mistica, trata-se do gozo feminino, pois é um “gozo do puro significante da auséncia”
(POMMIER, 1985/1987, p.66). Refere-se, portanto, ao S(A) e ndo a auséncia de qualquer
relagdo com significante, o que se aproxima do que foi tratado anteriormente acerca do gozo
ndo-todo falico. Faz-se necessario suportar experimentar o significante em seu ponto de perda,
de auséncia de sentido e sem demanda de representacdo, como os relatos dos misticos mostram
bem, de maneira que “tal experiéncia de comunhdo com o infinito e com o ilimitado implica
um preco a ser pago por essa entrega subjetiva: o preco da dessubjetivacdo, de certa auséncia
de delimitag¢do, com todos os riscos e todo o jubilo que isso comporta” (MAURANO, 2019,
p.12).

Portanto, tal gozo inclui a vacancia deixada pela auséncia de significacdo do Outro. E
uma unido na auséncia, no vacuo da presenca do outro, ndo estando, por isso, sem alguma
relacdo com a ancoragem falica e sua perda. Trata-se de uma passividade que inclui um ato
ndo-todo inserido na logica félica, diferenciando-se, assim, do gozo da psicose, em que se é
gozado pelo Qutro.

Soler, sobre 0 gozo mistico, afirma que

Ao que se indica é um gozo que seria produzido pela prépria evocacdo do que estd
além do Verbo, de um Deus que seria ndo o Deus-Pai, aquele que diz ndo a funcéo
falica, isto é, que encarna o paradoxo de produzir o Verbo sem ser sujeito dele, sem
ficar preso nele, mas um Deus cuja identidade estaria além de qualquer diferenciacao
significante; um gozo em que presenca e auséncia se confundiriam, onde a opacidade
do corpo que goza viria preencher a falha do sistema significante (SOLER, 2020,
p.232).

As perdas que ambos os misticos afirmam serem indispensaveis para chegar ao gozo se
assemelham discursivamente as perdas subjetivas operadas pela analise. Claro que, ao
submeter-se a uma analise, 0 sujeito ndo esta deliberadamente buscando experiéncias extaticas
ou gozos de tal ordem, o que geraria uma experiéncia artificial, pois o que move

verdadeiramente um processo analitico é a busca de livrar-se de um sintoma ou de um mal-
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estar. Porém, o percurso de uma andlise inclui perdas importantes no campo do gozo
masoquista, que levam a um esvaziamento subjetivo do sofrimento arraigado na neurose e que
pode ou ndo encaminhar a um Outro gozo, visto a destituicdo subjetiva que esta comporta.

No quarto capitulo da tese apresentamos um topico que trata da saida da devastacao pela
via do avango da andlise, em que abordamos mais precisamente as perdas subjetivas que
incluem a perda de um certo gozo. E, lendo os misticos, observamos alguma confluéncia
discursiva entre os desbastamentos que uma analise produz e seus relatos de aproximacdo com
0 éxtase, que, por isso, sdo citados aqui.

Os misticos testemunham o trabalho despendido para operar as perdas e, por isso, Sdo
Jodo da Cruz oferece no livro orientagdes aos que seriam 0s principiantes, ajudando-os a chegar
ao estado de contemplacao. Neste, é preciso renunciar aos sentidos e ao raciocinio, visto que
ndo ¢ um estado a que “se pode chegar naturalmente” (CRUZ, 2014, p.111), mas “convém que
seja a alma posta em vazio, pobreza e desamparo de todas as partes, e deixada seca, vazia, e em
trevas” (Ibid., p. 97), em que “sem esta purificagdo, porém, de modo algum podera o espirito
sentir nem gozar a satisfacao de toda esta abundancia de sabores espirituais. Basta um sé apego
ou particularidade a que o espirito esteja preso, seja por habito ou por ato, para ndo sentir nem
gozar dessa delicadeza” (Ibid., p. 109).

Tanto Santa Teresa quanto S&o Jodo da Cruz ratificam a necessidade de passar pela
experiéncia dolorosa para aceder a tal gozo, sendo preciso uma “disposi¢do para sofrer”
(CRUZ, 2014, p.158), que seria necessaria a busca de Deus. Sao Jodo aborda abundantemente
o percurso do atravessamento da “noite escura”, até o ponto em que s6 ha o éxtase e ndo ha
mais dor, o que acontece no que ele chama de “noite espiritual”. Porém, mesmo no momento
de mais sofrimento, ele ndo transmite a experiéncia de um gozo invasivo do Outro ndo barrado,
como acontece no caso dos psicoticos, de modo que ndo se trata do “gozo do Outro”. O gozo
mistico diz mais respeito ao preco a pagar para que se goze, em que estdo concernidas as perdas
subjetivas, do que ao perigo de aniquilacdo, visto que tal experiéncia ndo é evitada, mas pelo
contrério, é buscada.

Pommier auxilia no entendimento com sua afirmacéao de que

O Outro enfim — a beatitude, 0 gozo- se separa de um desejo sofredor ai incluido e,
com esse desejo, o testemunho terrestre, 0 homem é abandonado. Ele permanece em
seu desamparo. A mistica se reline a vacancia que comporta o Outro da linguagem,
esse fundamento sem fundo que seu consentimento deixa aparecer (POMMIER,
1985/1987, p.69).
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N&o héa nos relatos sinais de uma posi¢do de queixa, tentativa de sair precipitadamente
dos martirios, ou demanda de qualquer ajuda que venha do outro. Os misticos sustentam que
tais sacrificios sdo necessarios para que acontecam as perdas do que Ihes € demasiado humano
e que obliteram a chegada ao éxtase. Por isso, ndo se trata de um gozo na perda, que seria mais
préximo do mais-de-gozar e que estaria no campo falico, mas de um gozo ao qual néo se chega
sendo pagando o preco de algumas perdas subjetivas relativas ao campo do ser.

E importante destacar a diferenca do sofrimento anterior ao éxtase, relatado pelos
misticos, para com 0 masoquismo, pois o ultimo fornece um sentido a experiéncia, estando o
sujeito na posicdo de objeto para 0 gozo de um outro. O masoquismo, como explanado no
segundo capitulo, consiste em um recobrimento falico da experiéncia de sofrimento que fornece
uma significacdo e representacdo. O martirio pelo qual os misticos passam ndo esta na ordem
do sentido e nem mesmo de alguma cena de submisséo a um outro que, no caso do masoquista,
é comandada por ele mesmo.

Os misticos, em seus relatos de martirios, ndo demandam nada do outro, nem o olhar,
nem palavras, nem salvacdo ou qualquer significagdo. E relatada uma necessidade que os
impele a escrever acerca da experiéncia pela qual passam, mas ndo demandam nem mesmo 0
reconhecimento de seus leitores ou pares da igreja. Por isso, ndo estdo localizados no discurso
histérico, pois ndo ha divisdo subjetiva, nem pedido ao mestre por qualquer resposta ou que se
faca o trabalho por eles, pois ha neles uma nogdo do qudo impossivel de transmitir tal
experiéncia € e ndo tém esperancas de obliterar tal impossivel com palavras. Tal vacuo de
sentido € mantido, mesmo que eles se sintam impelidos a fazer registros acerca dele.

Sao Jodo descreve em seu relato as “imperfeigdes” que impedem o sujeito de aceder a
Deus e que o atravessamento da “noite escura” opera o que seria uma purificagdo de tais vicios,
nomeados por ele como os pecados capitais, sendo eles: soberba, avareza, luxuria, ira, gula,
inveja e preguica. Neste mistico, em especifico, tais perdas s&o mais destacadas do que nos
escritos de Santa Teresa, a exemplo de quando ele adverte que “convém, portanto, a esta alma,
ndo se impressionar com a perda das poténcias; deve até gostar de que se percam logo, a fim de
nao perturbarem a operagdao da contemplacao infusa que Deus vai lhe concedendo” (CRUZ,
2014, p. 60).

Em sua descri¢do da noite do espirito a qual se chega apds o0 atravessamento da noite

escura, ele relata que a primeira consiste em estar
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Gozando de mais abundante deleite interior do que sucedia no principio, antes de
entrar naquela noite sensitiva. J4 ndo traz a imaginacdo, nem as poténcias, atadas ao
raciocinio, com preocupagdo espiritual, como anteriormente; mas com grande
facilidade acha logo em seu espirito mui serena e amorosa contemplacdo (CRUZ,
2014, p. 81).

Outro ponto em comum presente nos relatos dos dois misticos que elegemos aqui
comparece na manifestacdo do quanto tal gozo se localiza fora do saber e da transmissao
possivel. Claro que, lendo-os, verifica-se que ha alguma transmisséao, ou esta ndo nos tocaria de
modo algum, porém esta é sempre manca com relacdo a experiéncia, tal como o gozo feminino,
intransmissivel através do sentido e dos codigos compartilhados.

Teresa relata que

E muito no seu intimo que ela goza essa satisfagdo, sem atinar por onde nem como
Ihe veio. Muitas vezes nem sabe o que ha de fazer, querer ou pedir. Parece-lhe ter
achado tudo junto e ndo sabe o que achou, nem sei eu como o dar a entender, porque
para varias dessas coisas ser-me-ia necessario ter letras (JESUS, 2014, p. 127-128).

Em outro recorte, ela afirma que

Ainda que as letras ndo deixem de ser de grande proveito antes e depois, pouca
necessidade ha delas, ao que me parece, enquanto dura essa ora¢do. S6 serviriam para
entibiar a vontade, porque entdo, de se ver tao perto da luz, estd o entendimento com
grandissima claridade, a tal ponto que até eu sendo quem sou, parego outra (JESUS,
2014, p. 137-138).

Tal caracteristica de “ndo saber sobre” estd sempre presente nos escritos. Teresa, em
seus relatos, escreve de modo belissimo o que eram as experimentacfes de tal gozo, dos
tremores pelos quais era acometida, os quais ndo sabia de onde vinham, mas aos quais ela se
entregava sem resisténcia.

Lacan captou bem o que era 0 gozo mistico, sem desconsidera-lo ou, 0 que seria pior,
conceitua-lo como uma patologia histérica, e diz até que seus proprios escritos sdo da ordem
mistica, e reconhece que “o testemunho essencial dos misticos ¢ justamente o de dizer que eles
0 experimentam, mas nao sabem nada dele” (LACAN, 1972-73/2008. p.82).

Quando se aproxima do que ¢ mistico na “noite espiritual”, Sdo Jodo afirma que o

contato com Deus ndo se da por meio do sentido, ndo sendo possivel recorrer a imaginacéo, e
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que “a comunicacgao ¢ feita com um ato de simples contemplacao, a que nao chegam os sentidos
interiores e exteriores” (CRUZ, 2014, p.56).

Assim, ha nos testemunhos um peso no que habita o fora de sentido e uma tentativa de
transmitir através da linguagem, que consiste no unico recurso disponivel em tal investida, o
que ndo é possivel de significar por meio das palavras. No entanto, tal auséncia de significacdo
da experiéncia ndo atrapalha a exposicao feita nos relatos dos misticos, sendo o assentimento e
a entrega a tal auséncia a via necessaria para a experimentacdo de tal gozo que acontece no
corpo, unico lugar em que este pode se dar.

Tal como foi exposto no tépico dedicado ao gozo do corpo, se tomarmos rigorosamente
o0 conceito de pulsdo, verificamos que ela ndo estd nem do lado do somaético, nem do psiquico,
e Santa Teresa testemunha que, no éxtase, trata-se de “um regalo que ndo ¢ bem dos sentidos,
nem bem espiritual” (JESUS, 2014, p.88). E ela mostra que a posi¢do diante de tal gozo ndo ¢
de divisao subjetiva, portanto ndo esta no campo do sujeito do inconsciente e nem da neurose,

em que o sujeito se apresenta escandido pelo recalque:

Aqui, ndo ha sentir, sendo gozar sem entender 0 que se goza. Entende-se que é a
fruicdo de um bem que encerra conjuntamente todos os bens, mas ndo se compreende
em que consiste tal bem. Nesse gozar ocupam-se todos os sentidos, nenhum fica
desocupado para se empregar em outra coisa, quer exterior, quer interiormente
(JESUS, 2014, p. 157).

A perda do apelo as palavras enquanto representacdo € necessaria, visto que “o
progresso da alma ¢ maior quando caminha as escuras e sem saber” (JESUS, 2014, p.144) e,
mesmo que se tente dizer do que se trata, qualquer transmissao ¢ “certamente muito abaixo da
realidade” (Ibid., p. 99), visto que eles: “s6 sabem dizer que a alma esta satisfeita, tranquila e
contente, e que gozam de Deus, parecendo-lhes que estdo em bom caminho. Aquilo, porém,
gue se passa no intimo, é impossivel exprimir, nem conseguirdo, a ndo ser em termos gerais,
semelhantes aos que empregamos” (Ibid., p.150).

Sao Jodo relata o ponto solitario da experiéncia: “como se fosse um imenso deserto, sem
limite por parte alguma, e tanto mais delicioso, saboroso e amoroso, quanto mais profundo
vasto e solitario” (CRUZ, 2014, p.151), ao qual associamos novamente a abertura que
experiéncia analitica fornece, ao preco da soliddo que tal percurso exige.

Em Noite escura (CRUZ, 2014), Sao Jodo explana acerca dos degraus da escada mistica,
sendo que, incialmente, ha o advento de uma enfermidade da alma, um aniquilamento que faz

“com que a alma busque sem cessar a Deus” (Ibid., p. 157). Logo ap6s os primeiros degraus, o
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éxtase ja se presentifica, colocando em segundo plano o sofrimento que foi atravessado
anteriormente. A partir de entdo, nem raciocinio nem conselhos tém lugar e ja se aproxima o
estado em que a alma “arde suavemente” (Ibid., p.163), com um “ardor cheio de dogura e
deleite” (Ibid.). E ele ainda escreve sobre a dificuldade de transmissao integral: “quanto aos
bens e riquezas divinas de que a alma goza neste degrau, é impossivel falar. Mesmo se fossem
escritos muitos livros sobre o assunto, a maior parte ficaria ainda por dizer” (Ibid.).

Teresa também descreve seu percurso de modo semelhante, em “graus de ora¢ao”, em
que, no terceiro, seus &xtases ficam mais claros, onde se chega a “um glorioso desatino, uma
celestial loucura, onde se aprende a verdadeira sabedoria e, para alguma, é maneira
deleitosissima de gozar” (JESUS, 2014, p.145).

Ela segue relatando 0 gozo extatico:

Quereria gozar de grandissima gléria. E como um agonizante que esta com a vela na
méo, pouco lhe falta para morrer e deseja a morte. Estd gozando naquela agonia com
0 maior deleite que se pode imaginar. Ndo me parece outra coisa sendo um morrer
quase totalmente a todas as coisas do mundo e estar gozando de Deus (JESUS, 2014,
p.145)

Sobre os arroubamentos, ela testemunha:

Nesses arroubos a alma parece ndo animar o corpo. Ele sente perfeitamente que lhe
falta o calor natural: vai esfriando, embora com grandissimo deleite e suavidade. Na
unido, porque estamos em terreno nosso, ha remédio e quase sempre se pode resistir,
ainda que a custo e com violéncia. Aqui, ao contrario, a resisténcia é impossivel: na
maior parte das vezes nenhum remédio ha, quase sempre sem pensamento algum
prévio, sem coopera¢do alguma de nossa parte, vem um impeto tdo acelerado e forte
que sentis e vedes essa nuvem ou dguia possante levantar-se e arrebatar-vos em suas
asas (JESUS, 2014, p.176).

Destacamos em Santa Teresa 0 ponto em que ela mostra a separacao de tal gozo mistico
das atividades comuns, em que ‘“sente-Se que a vontade esta gozando e atada, em muita
quietacdo, mas so ela; e, por outra parte, estdo o entendimento e a memoria tdo livres, que
podem tratar de negdcios e aplicar-se a obras de caridade” (JESUS, 2014, p.153). Tal fragmento

mostra com clareza que a mistica ndo esta nem toda inserida no falo, nem completamente fora
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de tal logica: “é como se estivéssemos falando com uma pessoa e outra nos falasse de outro
lado: nem bem estariamos com uma, nem bem com a outra” (Ibid.).

Assim, os misticos ndo sdo loucos, seu gozo nao € aquele invasivo do Outro, mesmo
que se localize ndo-todo no falo. H& semelhangas e, se quisermos localiza-lo no esquema dos
gozos de Lacan, ele estaria entre real e imaginario, estando excluido o simbdlico, € o J(A), tal
qual o gozo do Outro.

Assim, ha diversas maneiras de habitar qualquer viés do gozo, mais ou menos
sintomatico, neur6tico ou invasivo, pois a fonte de sofrimento ou do éxtase ndo se localiza no
gozo em si, mas na posi¢do daquele falante que goza. De modo que, mesmo no gozo em que 0
simbdlico est& excluido, a experiéncia pode ser de aniquilacdo ou mesmo de éxtase, como 0s
misticos relatam com tanta precisdo, contornando o ponto intransmissivel sem desistir de dizer
algo dele, fazendo com que a impoténcia das palavras nao oblitere a experiéncia gozoza, nem

0 seu impossivel de transmitir.

3.3.8. O gozo do Outro

Em sua obra, Lacan ndo diferencia exatamente o gozo Outro do gozo do Outro. No
index (KRUTZEN, 2022), ndo encontramos nem mesmo um item referente ao gozo Outro, sem
a preposicao que liga o gozo ao Outro, apenas referéncias ao gozo do Outro (lbid., p.415).

Porém, vérios autores sustentam tal distincdo e com a qual concordamos. Por isso,
buscamos neste tépico mais distinguir os dois modos de gozo, apontando algumas diferencas,
do que nos debrugarmos sobre o0 gozo do Outro, 0 que estenderia 0s objetivos desta tese, que
esta enderecada ao feminino.

A transmutagéo do conceito de Outro no decorrer do ensino de Lacan foi o que permitiu
uma diferenciagéo entre gozo do Outro e gozo Outro, pois em seminarios mais avancados foram
destacadas outras configuracdes relativas ao mesmo conceito, ainda que nenhuma desdissesse
a anterior. Enquanto no comeco do ensino o peso da definicdo do Outro recaia sobre o lugar
simbdlico de tesouro dos significantes, associado ao Outro materno ou como a sede do cédigo,
com 0s avangos 0 acento passa a ser dado ao seu lugar de alteridade e ao Outro enquanto Outro

sexo, referido a mulher.
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As referéncias ao gozo do Outro aparecem na obra de Lacan desde antes das teorias da
sexuagdo e dos modos de gozo. A exemplo do seminério, livro 10, a angustia (LACAN, 1962-
1963/2005), em que Lacan se refere ao gozo do Outro com relacdo ao perverso e ao neurotico,
diferenciando suas respectivas fantasias (Ibid., p.60), visto que ambos constroem modos de
responder a castracdo do Outro utilizando-se desse recurso, cada um ao seu modo, j& que ndo é
da mesma que se trata.

A fantasia de neuroticos e perversos tém em comum 0s mesmos elementos: $ e a, mas
o ultimo “oferece-se lealmente, ele sim, ao gozo do Outro” (Ibid.), diferentemente de uma
fantasia neurdtica que oblitera o Outro e o barra, quando esta opera certa representacdo do
desejo. O neurGtico recobre sua realidade através da fantasia, utilizada para tamponar a
castracdo do Outro diante da angustia que esta lhe causa. Ele se mantém tapeando, mas também
tapeado, acreditando que a posicao de sujeito esconde seu lugar de objeto diante do Outro. Ja o
perverso encarna o objeto de gozo do Outro, porém acreditando no semblante que ocupa, como
se houvesse a possibilidade de manter o Outro sem furo a partir de sua posicéo.

O masoquismo também constitui uma resposta do sujeito que disfarca sua posi¢do. A
fantasia masoquista mascara “sua fantasia de ser objeto de um gozo do Outro. Isso € sua propria
vontade de gozo” (LACAN, 1962-1963/2005, p.181). O fato de ser preciso toda uma construgédo
para escamotear a possibilidade da presenca do gozo do Outro, mostra como este esta incluido
na estrutura, e a cena masoquista responde fazendo um dique diante da angustia que a ameaca
de assujeitamento move.

Nos seminarios livro 14, a l6gica do fantasma (LACAN, 1966-67/2008), e livro 16, do
Outro ao outro (Id., 1968-69/2008), ha referéncias ao gozo do Outro tanto do lado das
perversdes, quanto do lado das mulheres. Neste ultimo, o peso da conceituacdo do Outro recai
sobre sua heterogeneidade mais radical, quando Lacan assinala que “o que caracteriza, o que
fundamenta o significante ndo €, em absoluto, alguma coisa que Ihe esteja ligada como sentido,
mas sim sua diferenca, isto é, ndo alguma coisa que lhe esteja colada e que permita identifica-
lo, mas o fato de todos os outros serem diferentes dele. Sua diferenca reside nos outros” (Ibid.,
p.177). E comeca a referenciar um gozo que seria de outra ordem, quando afirma, em relagéo
ao falo, que “o gozo do instrumento barra 0 gozo que é gozo do Outro, na medida em que o
Outro ¢ representado por um corpo” (Ibid., p.269). Finalmente, no seminario, livro 20, mais
ainda (Id., 1972-73/2008), depois de elaborada a tadbua da sexuagdo, esse é referido

exclusivamente a Deus, aos misticos, ao corpo e ao feminino.
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O esquema dos gozos proposto por Lacan em decorréncia de sua teoria dos nos
borromeanos mostra que, independentemente da estrutura subjetiva do falante, qualquer

possibilidade de gozo esta presente, ndo sendo 0 gozo do Outro restrito a psicose ou a perversao.

Figura 16: Os gozos

Fonte: LACAN, 1974-75, p.8

O gozo do Outro pode ser experimentado com horror, em seu ponto invasivo diante do
qual o sujeito ndo consegue elaborar uma resposta que o barre, e a experiéncia se mantém
apartada de qualquer proximidade com o prazer. Mesmo para falantes que nao sejam psicéticos,
ha a possibilidade de ser acometido por esse gozo que tem uma configuracdo invasiva e esta
topologicamente localizado entre imaginario e real, mantendo-se éxtimo o simbélico, onde se
trata de uma experiéncia diante da qual ndo ha palavras que deem conta e que pode se apresentar
através de fendmenos proximos da loucura, mesmo que ndo coincida, estruturalmente, com ela.

Ha&, porém, uma diferenca importante nas respostas elaboradas pelos falantes diante de
um gozo do qual ndo se pode dizer uma palavra. Uma delas consiste em certo assentimento
disso que se experimenta no proprio corpo; e outra, esta psicotica, em que o sujeito “ndo sendo
regido por nenhum a, fica aprisionado na metonimia infinita da cadeia significante”
(AMARAL, 2014, p.108). Esta, decorrente de uma estruturacéo subjetiva em que ndo houve a
gueda do objeto a que separa o sujeito do Outro, faz com que este seja invadido por um
encadeamento infinito de significantes que Ihe colocam diante de uma iminéncia de dissolucdo,
que também ¢ experimentada no gozo Outro, porém nao necessariamente como uma “ameaca’

diante da qual o falante se empenha elaborando possibilidades de se defender.
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Por isso, sendo gozo Outro ou gozo do Outro, trata-se do fora do todo falico, seja em
uma posicdo em que a logica falica ndo esta inscrita, como no caso das psicoses, aquele que
“Schreber nos descreveu como um outro gozo, o da intrusdo devastadora dos perseguidores
corporais no perimetro de seu corpo, deslocalizados das zonas erdgenas e cujas exacGes 0
abalam inteiramente” (SOLER, 2020, 214); seja no nao-todo falico, que é o caso do feminino,
em que se habita a logica félica, mas pode-se visitar o ponto em que esta ndo comparece. O
gozo Outro e 0 gozo do Outro ndo constituem a mesma experiéncia, mas dispdem de elementos
em comum que tém relacdo com a auséncia de limites e do significante que os representariam.

Assim, novamente, neurose e psicose se aproximam, como mostrou Freud
brilhantemente em seus textos Neurose e psicose (FREUD, 1924/2007) e A perda da realidade
na neurose e na psicose (FREUD, 1924/2007), e a diferenca primordial reside na resposta que
o falasser pode dar diante do encontro com a falta no Outro ou com o Outro enquanto faltoso.

Portanto, a devastacdo, tema da tese, € passivel de ser experimentada por qualquer
falasser e se presentifica em relacdo a experimentacdo desse gozo em excesso sem a separacao
devida do gozo do Outro, diante de sua absolutizacdo. Em alguns casos, os seres falantes
experimentam o0 gozo ndo-todo como gozo do Outro, mesmo que ndo se trate de psicose, e ndo
0 gozo Outro experimentado no corpo como essa alteridade encarnada em si mesmo, que tem
mais relagdo com o éxtase do que com o desprazer. Tal diferenca também pode ser expressa no
uso do genitivo objetivo na expressdo “gozo do Outro”, em que em tal experiéncia é um gozo
do Outro tido como invasivo e ndo o genitivo subjetivo, que consistiria em uma adjetivacao da
experiéncia advinda desse modo de gozo.

Por isso, havendo uma alteracdo da posi¢éo do falante diante desse gozo, pode haver
um encaminhamento do que era vivido como devastacdo para a possibilidade de suportar tal
go0zo na experiéncia enquanto suplementar e contingente. De maneira que se pode frequentar o
gozo Outro incluindo o ilimitado na experiéncia, sem a pretensao “curativa” de barrar tal gozo
representando-o via logica falica.

Assim, “o0 gozo do Outro ndo ¢ o gozo da mulher” (POMMIER, 1985/1987, p.80), pois,
0 gozo feminino ndo se exime completamente da dependéncia do falo, mas, para que tal gozo
compareca, € preciso um a mais, de modo que a loucura ndo-toda esta incluida no feminino
(LACAN, 1973/2003, p. 538). Ou seja, ha certa loucura no gozo Outro, mas ainda ha alguma

vinculagdo, mesmo que lateral, ao falo.
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CAPITULO 4: AS SAIDAS DA DEVASTACAO E OS DESTINOS PARA O
ILIMITADO

Esta tese foi escrita em decorréncia de uma pesquisa que buscou apresentar saidas para
0 estado devastado que acomete, na maioria das vezes, aquelas que estdo do lado ndo-todo
falico. A maioria das saidas que encontramos nos escritos psicanaliticos vinculavam-nas
exclusivamente ao lado esquerdo da tabua da sexuacdo, ndo considerando deliberadamente o
ilimitado, sendo justamente este o ponto sobre o qual nos pusemos a trabalhar, pois pensamos
gue o ndo-todo que habita alguns falantes pode ser incluido no destino forjado singularmente
para 0s seus males.

Nos propusemos a tratar aqui de outras bordas que amenizem ou deem fim a esse
sofrimento que contenham o ndo-todo, ndo no sentido da contencdo repressiva, mas do
matematico quando aborda os conjuntos abertos, que tém mais relacdo com o feminino. Tal
como nos conjuntos abertos, as mulheres ndo sdo definidas através de um atributo comum, o
que leva a concluir que é possivel que o singular da invencdo tenha lugar na costura da saida
para o estado devastado.

Como descrito anteriormente, a devastacdo ndo se limita a ser uma resposta a falta falica,
ou seja, a angustia da castracdo, ja que tal afeto seria um contorno, uma tentativa de cerzimento
diante da fissura e do buraco que o feminino impde a cada uma, que precisara saber-fazer com
ele, o que resultara em um ato singular, que pode ou ndo incluir o ndo-todo falico.

Apresentamos algumas direcGes de saidas, sem a pretensdo de esgota-las: (1) aquela
mais habitual, que se da pela via do amor e que ndo necessariamente encontra o feminino; (2)
aquela que abrange a mascarada, tomando a leitura lacaniana do conceito esbogado por Joan
Riviére; e, finalmente, (3) aquela que inclui o ndo-todo e que se da pelo avanco das anélises em
seu percurso de reducdo do Outro, que inclui o conceito de semblante, em que a dire¢do ao
feminino, na contramé&o da recusa histérica, possibilita uma mudanca de posicao subjetiva onde

a devastacdo ndo encontra lugar.
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4.1. Pelo viés do amor

Um forte egoismo protege contra o adoecimento, mas, no final, precisamos comegar
a amar para ndo adoecer, e iremos adoecer se, em consequéncia de impedimentos, ndo
pudermos amar (Freud, 1914/2004, p.106)

O amor sem davida tem um lugar bastante importante no egresso do estado devastado,
podendo incluir ou ndo a experiéncia do gozo Outro. Porém, este ndo pode ser alcado a um
destino unico que possa oferecer recursos para a travessia de tal sofrimento, sendo a mudanca
de posicdo subjetiva 0 modo mais efetivo de saida da devastacdo, até porque, com relacéo as
questdes dos falantes, “ndo existe regra de ouro que se aplique a todos: todo homem tem de
descobrir por si mesmo de que modo especifico ele pode ser salvo” (FREUD, 1930/1996, p.91).

A ancoragem que se da pela via do amor ndo necessariamente retira o falante da
devastacdo, porque esta promove mais rechaco do que aproximacdo da possibilidade do
estabelecimento de uma parceria amorosa. Por isso, 0 amor constitui mais uma consequéncia
do que a causa da saida da devastacao.

No seminario, livro 20, mais ainda, (LACAN, 1972-73/2008), Lacan afirma que o amor
é 0 signo de que mudamos de discurso e acrescenta que ha a incidéncia do discurso analitico
em cada alteracdo discursiva. Assim, 0 modo de estabelecimento das relagdes é submetido a
posicao discursiva daquele falante, de maneira que nao se pode pensar em um amor descolado
da ocorréncia do discurso analitico na saida da devastacdo. Porque um amor que inclua uma
demanda excessiva, COmo ocorre nas neuroses mais graves e em alguns casos de devastacao
pode até constituir um porto para o falante, porém, de modo insuficiente e precério, visto ndo
conter uma mudanca de posicdo subjetiva, o que € diferente de uma experiéncia que ndo possua
a pretensdo de suprimir a inexisténcia da relagdo sexual e seja um pouco mais afeita ao muro
da castragdo imposto ao amor. Por isso, o término da analise passa pela “redugdo do Outro que
invoca 0 amor ao objeto a que separa do Outro e concretamente separa da demanda de amor”
(SOLER, 2020, p.227).

Como foi tratado amplamente na tese, a demanda de afeto na relagédo com o outro pode
ganhar ares de “incomensuravel” em algumas nao-todas por conta dos restos ndo abandonados
advindos da relacdo pré-edipica, fazendo com que esta seja atualizada em suas relacOes
amorosas/erdticas, sendo a parceria estabelecida elevada ao lugar do uUnico polo de
investimento. Nesses momentos, o que se demanda nado esta restrito ao campo do simbdlico,

mas é contaminado por esse gozo a mais e sem limites.
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Lacan indica que “ha um obstaculo a qualquer identificagdo falica da mulher com o
padrdo falico que sustenta a fantasia” (LACAN, 1960/1998, p.742), fazendo com que haja nela
algo que escapa ao funcionamento fantasmatico, aquele que faz tela diante do real. Assim, em
momentos em que o enquadre fantasmatico sustentado pelo amor vacila, o que pode ocorrer
com a perda da parceria amorosa estabelecida, uma mulher tende a perder-se toda, pois 0 amor
tem relacdo com certo recobrimento da fenda através da supléncia da auséncia da relagéo sexual
que efetua. Mas o que faz supléncia ndo supre completamente, mantendo-se algo excluido desse
encontro e a questdo se delineia sobre que destino dar a isso.

O amor pode ser um recurso pacificador diante do ndo-todo falico experimentado de
forma neur6tica, mas ndo o Unico. Até porque apostar em um Unico recurso é um apelo a
catastrofe, lembrando Freud quando aconselha a ndo “esperar toda a satisfagdo de uma unica
aspira¢ao” (FREUD, 1930/2020, p.331).

Além disso, uma amarracdo promovida por uma relacdo amorosa sintomatica ndo leva
0 sujeito a uma mudanga permanente, visto que ndo altera a sua posi¢do discursiva. Os
movimentos neuroticos das mais variadas ordens e a devastacdo mais obliteram do que
possibilitam a experiéncia amorosa.

Se as mulheres sdo aquelas para quem ndo ha o significante que as represente e fosse
proposto como saida da devastacdo apenas o enlace amoroso, recairiamos na légica freudiana
de que o curso mais feminino para uma mulher seria ter um filho, e na lI6gica lacaniana seria
“ter” um amor que preenchesse com palavras o furo decorrente da ndo inscri¢do total no falo.
Claro que o amor é uma saida potente e que funciona, mas este nao constitui o lugar de primazia
ou de garantia, pois é a histérica, e ndo uma mulher, aquela que demanda do amor o
empreendimento herculeo de suturar a sua fenda.

A supléncia oferecida pelo amor ndo garante que a devastacdo ndo se colocara, sendo
que a experiéncia amorosa pode fazer uma mulher inclusive “susceptivel a ser invadida pelo
gozo Outro, 0 amor, que em primeira instancia a protegeria, a faz enlouquecer revelando sua
outra face, a devastagao” (MANSO e LIGEIRO, 2020).

A exigéncia do significante advindo exclusivamente da relagdo amorosa tem toda
chance de encaminhar & devastacdo. A histérica, em sua face devastada, acaba por transferir o
ilimitado do gozo para o ilimitado das demandas, lembrando que Freud ja dissertara acerca das
demandas insaciaveis dirigidas das meninas para suas mées, na tentativa de acessar o falo que
elas ndo teriam recebido. A devastagdo inclui uma resposta ao insuportavel do gozo feminino

para essas mulheres, porque presentifica a inconsisténcia do Outro, em seu ponto solitério e
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intransmissivel, e ela, assim, se ancora no excesso de demanda ao parceiro (a) buscando uma
sutura impossivel.

Sabe-se que o amor constitui um dos modos de suportar tal abolicdo do ser que o0 gozo
ilimitado pode fazer experimentar, pois nele, “ao lugar do significante faltoso, convoca-se um
sujeito — o sujeito suposto pelo parceiro” (ANDRE, 1986, p.283). Por isso, as histéricas tendem
a elevar a parceria a categoria de Outro, de onde elas esperam a consisténcia dos ditos que lhe
falicizem, mas ao preco da perda desse gozo que € proprio do feminino.

Soler (2003/2005) afirma que a posicdo gozosa de uma mulher tem consequéncias no
campo do amor. Justamente para se proteger da devastacdo, seu gozo ilimitado solicita, em
compensacao, 0 amor, que acaba também por ser demandado de forma ilimitada e através das
palavras, nessa tentativa de simbolizacdo. Porém, como a demanda e o desejo sdo
inconciliaveis, o problema da devastacdo se coloca. E da estrutura do amor demandar mais e
mais, pois este ndo promete a relacdo sexual, o que explica seu ponto de insaciavel (LACAN,
1972/2003, p.467), e a falha de onde, no Outro, parte a demanda de amor (Id., 1972-73/2008,
p.12) nunca sera suturada e seu buraco pedira sempre alguma resposta do falante, sejam as mais
prazerosas, sejam as mais devastadoras.

A inveja falica pode fazer com que uma mulher assuma uma forma devastadora e
deletéria do proprio ser, e Soler assinala como 0 gozo feminino € experimentado, muitas vezes,
entre a “aboli¢do subjetiva e a absolutizacao correlativa do Outro” (SOLER, 2003/2005, p.186).
Assim, absolutizar o Outro atraves dos outros imaginarios que cada uma encontra na vida é um
modo de resposta a ameaca de aboli¢do do ser que a devastacdo impde. O que Soler propde,
chamado por ela de “amor ateu” (Ibid., p.204), que sera “menos falastrdo, mas néo
necessariamente menos real” (Ibid.), implica que o amor enquanto supléncia possa cumprir sua
funcdo, porém sem a pretensdo de suturar a hiancia estrutural presente nas relacoes.

Lacan pergunta de onde parte o que ira responder pelo gozo do corpo do Outro e é
enfatico, “nao ¢ do amor” (LACAN, 1972-73/2008, p.12). Ha, portanto, um ponto da existéncia
ndo-toda inserida no simbdlico do qual cada uma precisa dar conta e ao qual nenhum
significante responde. O amor ampara, opera um engquadramento fantasmatico e narcisico, além
de favorecer uma amarracdo importantissima para algumas mulheres, mas ndo recobre a
totalidade das questdes da existéncia.

Assim, o amor é uma resposta possivel diante do impossivel da relacdo sexual e se

relaciona com o que Lacan isolou sob o titulo de nome-do-pai (LACAN, 1973-74, p.252), e a
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teoria avanga no sentido de apresentar outros modos de enodacéo da existéncia para além deste
significante, na medida em que este foi pluralizado.

Ha um percurso necessario ao falante no sentido de atravessar o complexo de Edipo,
assentir com a castracao e, mais ainda para a ndo-toda, dar conta do gozo Outro que porventura
a atravessa. Obviamente, ha amores que se localizam no lugar da ancoragem, mas estes ndo
ocupam apenas essa fun¢do. Muitas vezes, € somente ap0s 0s atravessamentos da neurose que
se abre para uma ndo-toda a capacidade de amar e ser amada, 0 que compreende um
assentimento gque a aproxima da posicdo de objeto, sem coincidir com o objeto do masoquismo,
mas ao consentimento a um Outro gozo, sendo 0 amor consequéncia, e ndo causa de tal
experiéncia.

Por mais que se associe correntemente o amor as mulheres, na medida em que este tem
intimidade com a castracao, o que traria como consequéncia a feminizacdo, tal experiéncia néo
forcosamente conduz ao gozo suplementar. De maneira que associar o amor as mulheres, como
aquilo que seria “essencialmente” feminino, seria manter-se na posicdo de que estas se
restringiriam a seres castrados.

Por isso, 0 amor e 0 gozo feminino sdo experiéncias de ordens diferentes, e Lacan é
enfatico quanto a isso, sustentando que ¢ do “amuro” (LACAN, 1972-73/2008, p.12) e ndo do
amor de onde se goza do corpo do Outro. O gozo do corpo ndo depende dos tragos corporais,
mas € sO através deles que se pode gozar sexualmente. O “amuro”, derivado do muro descrito
no poema de Antoine Tudal®®, é a castragdo. Portanto, ha amores que toleram mais ou menos o
muro da castracdo imposto ao amor, o qual ndo se ultrapassa.

Quando Lacan escreveu que uma mulher encontra o falo como fetiche no corpo do
homem que ela ama (LACAN, 1958/1998), ndo fez equivaléncia entre 0 amor e 0 gozo Outro,
mesmo porque 0 gozo do Outro ndo é signo do amor, como também afirmado pelo psicanalista.
O signo “se define pela disjun¢do de duas substancias que ndo teriam nenhuma parte em
comum” (Id., 1972-73/2008, p.24), tratando-se de uma “interse¢do” (Id.), ou seja, aquilo que

liga duas substancias que, mesmo sendo substancias de gozo, ndo sdo da mesma ordem.

15 Entre o homem e a mulher;
H& o amor;

Entre o homem e o amor;

Ha um mundo.

Entre o homem e o mundo,
Ha um muro.

(LACAN, 1971-72/1997, p.50).
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Portanto, o amor e 0 gozo do corpo do Outro advém de cepas diferentes, havendo uma fenda
entre eles que o signo, de algum modo, vem ligar, vincular e amparar, mas néo dissolver.

E importante ressaltar que a saida da devasta¢do via um amparo amoroso ndo implica
ndo haver o gozo feminino, podendo constituir justamente a possibilidade do tracado de um
caminho da demanda infinita ao gozo ilimitado, mas sem obliterar completamente o desamparo
ao qual qualquer falante estd submetido. Pode haver o gozo feminino quando se faz uso do falo
como passagem, permitindo uma experiéncia desse gozo menos invasiva e mais proxima do
éxtase. Amor e gozo Outro se forjam em lugares diferentes, mesmo que experimentados na
mesma parceria, pois a Unica parceira de fato inseparavel para a ndo-toda € a soliddo que seu

gozo Ihe impde.

4.2. Pela via da mascarada

Em 1929, época bastante proficua na producao de psicanalistas a respeito do feminino,
Joan Riviére publicou A feminilidade como mascara (RIVIERE, 1929), texto sobre o qual
Lacan efetuou uma leitura do conceito de mascarada, apresentado pela autora, o que permitiu
pensar os destinos do feminino para além da inveja falica, mas que ndo coincidem com o néo-
todo.

A autora propde que “a feminilidade ¢ um disfarce cuja dupla fun¢do € tanto encobrir a
fantasia de posse do pénis tomado do pai como proteger a mulher contra o perigo de retaliagao”
(RIVIERE, 1929, p.1), e que a mascara da feminilidade é utilizada como uma defesa para evitar
tal vinganca advinda dos que seriam os legitimos portadores do falo.

Nesse texto, a autora expde alguns casos de mulheres que apresentam questdes quanto
a sua posicdo na vida, divididas entre o trabalho, que executam com primor, e a vida do lar,
“sendo excelentes esposas e mées, donas de casa competentes, mantém vida social e cultural,
ndo carecem de interesses femininos...” (RIVIERE, 1929, p.2), atendendo “a todos os critérios
de um desenvolvimento feminino completo” (Ibid.).

Um dos casos expostos diz respeito a uma mulher que mantinha excelentes relagdes
conjugais e sexuais com o marido, exercia o oficio de dona de casa e de sua profissdo com
sucesso. Porém, um sintoma abalava essa organizacdo outrora estabilizada. Antes de falar em

publico, mesmo estando suficientemente preparada, mantinha-se apreensiva e preocupada na
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noite anterior. Isso a fazia buscar atencdo e elogios dos homens presentes ao final do evento
ansiando por reconhecimento, mas ndo necessariamente se tratava de pessoas cuja opinido
realmente importasse para o seu campo de conhecimento, interessando mais o fato de serem
claramente substitutos da figura paterna. Ela buscava, mais do que elogios quanto a sua atuacéo,
uma aten¢do no ambito sexual por parte desses homens, “por meio de flerte e coquetismo de
forma mais ou menos velada” (RIVIERE, 1929, p.3), havendo uma contradicdo em relacio ao
modo objetivo e impessoal com o qual conduzia suas apresentacoes.

A andlise localizou uma rivalidade aguda com a mée e seu trabalho profissional
constituia uma evidente identificacdo com o pai, que contrastava com sua revolta e desprezo
para com ele. Depois das exposi¢Oes, 0 comportamento de coquetismo buscava amenizar a
relacdo com tais substitutos, com os quais inconscientemente também rivalizava.

Por mais que desejasse um reconhecimento de sua masculinidade por outros homens
porque queria ser como eles, “publicamente assumia a condi¢io de mulher” (RIVIERE, 1929,
p.4). O flerte € o coquetismo eram uma tentativa de escamotear a angustia “devido as represalias
que ela antecipava por parte das figuras paternas apds o seu desempenho intelectual” (Ibid.).
Sua capacidade profissional exitosa era equivalente a exibicdo do pénis do pai que ela teria
castrado. Ao terminar as apresentacées, adivinha o temor da exigéncia paterna de restituigéo,
de maneira que a oferta sexual aos substitutos paternos teria o efeito de apaziguar os &nimos
que ela inconscientemente supunha neles.

Em suas fantasias relatadas em anélise, se disfarcava de mulher castrada, mascarando-
se como alguém inocente, mas que ndo o era, porque havia roubado tudo dos pais. A analista
conclui que “a feminilidade, portanto, podia ser assumida e usada como uma mascara, tanto
para ocultar a posse da masculinidade, como para evitar as represalias esperadas, se fosse
apanhada possuindo-a” (RIVIERE, 1929, p.5). E traga seu famoso paralelo: nio existe diferenca
entre a feminilidade genuina e a mascara.

A fantasia da paciente tinha por funcao permitir que ela se abstivesse da rivalidade com
a mae, identificando-se com o pai. Além disso, buscava reparar a mae restituindo-lhe o que lhe
faltava, sendo ela recompensada por esse feito e estendendo tal assisténcia as mulheres
desamparadas, buscando a gratiddo e o reconhecimento que recobririam a posse do pénis que
ela teria para devolver, expondo o que teria sido o seu sacrificio. Com relacdo ao pai, ela teria
tomado tudo o que ele tinha e o castrado, mas mascarava seus feitos sob o disfarce feminino,

provando, desta maneira, sua inocéncia.
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Indubitavelmente, é de histeria que se trata. Porém, h& nuances na condi¢do da
mascarada que oferecem outros elementos para pensar o feminino por via dessa solugdo. A
mascarada ndo é uma histérica pura e simples que reivindica a posse do falo. Ela sabe que ndo
ha o significante da mulher no inconsciente, usando termos lacanianos, e a mascara fornece a
possibilidade de um enlace que a faz habitar o campo dos discursos. N&o se trata de uma
resposta feminina que necessariamente passaria pelo ndo-todo, e igualmente ndo constitui uma
saida como as esbocadas por Freud, elencadas como castidade, masculinidade ou mesmo a
maternidade, que mantém a via do ter.

A mascarada se defende do feminino pelo viés da castracéo, pois, através desta, ela ainda
disporia de alguma referéncia enquanto sujeito representado. Ela circula entre os polos castrada
e ndo-castrada, abstendo-se da querela relativa ao ndo-todo falico. Nao se trata de um puro
desejo de falo, havendo uma solugdo mais sofisticada, em que ela sabe que nao tem, sabe quem
0 tem e deseja fazer-se amar por esse que tem.

H4&, na mascara de feminilidade, uma defesa do que seria a faria do pai ou dos homens
que teriam sido confrontados pelos atributos apresentados por aquela mulher, e ndo um gozo
especifico do campo feminino. Tal gozo ndo estd em questdo para a mascarada, que se mantém
no nivel da castracdo e da identificagdo ao pai, restando a ela “aparentar esta condicdo de
castrada, que ela, paradoxalmente, porta realmente, enganando ao mundo e a si prépria, na
tentativa de preservar sua mais cara e secreta ambicao: a de ser como o pai” (AMARAL, 1996,
p.61, grifo da autora).

O movimento constituinte da feminilidade verdadeira se daria através do recobrimento
da falta do significante da mulher através da mascara. Riviere sabia da ndo existéncia de uma
insignia que transmitiria o que seria a “esséncia do feminino”, e que, por isso, este sO poderia
se apresentar enquanto mascara, o que ndo significa que esta seja uma opcao confortavel, pois
ndo ha uma abdicacéo suficiente da inveja do pénis, embora tal posicéo ainda seja preferivel
pela mascarada a angustia decorrente da auséncia de significagao.

A mascara ndo constitui uma mentira, mas uma solucéo pela via da auséncia, ajustando-
se “a fantasia do homem para coincidir com seu objeto” (SOLER, 2020, p.201). Ela acaba por
se apresentar como quem nado tem o falo, compensando o momento em que mostrou té-lo,
podendo ser, entdo, reconhecida como mulher, mas ainda inteiramente estabelecida na logica
falica.

A mascarada tampona a falta do significante da mulher realizando uma “encenagdo

imaginaria do ndo-todo” (ANDRE, 1986, p.283). O falo lhe abriga do irrepresentavel, fornece



156

um semblante, pois “se € preciso que o que ndo se € seja o que se &, resta ndo ser o que se €, ou
seja, empurrar o que se € para o parecer” (LACAN, 1956-57/1995, p.392), tendo a possibilidade
de participar da logica falica “a titulo de auséncia” (Ibid., p.155), porém sem descola-la “da
inferioridade que ela possa sentir no plano imaginario” (Ibid.).

O termo “parecer” utilizado por Lacan nesse contexto ndo equivale ao paresser,
neologismo criado por ele quinze anos depois, a época do seminario 20, mais ainda (LACAN,
1972-73/2008), em que ha uma equivaléncia do ser e do paresser pela via da posicéo discursiva
que determinado sujeito ocupa. Assim, a posicdo da mascarada ndo ¢ equivalente ao “fazer
semblante” da conceituacdo lacaniana avangada, porque este estd presente em qualquer
discurso, e ndo ha discurso nomeado como “feminino”. No caso das mulheres, 0 que h4 é um
rompimento dos semblantes, onde elas portam o saber de que tais semblantes ndo representam
0 que ha de ndo-todo em cada uma.

O semblante ndo ¢ aparéncia e nem mesmo a mascarada se resume a uma “aparéncia de
feminino”, e Lacan lembra que no reino animal a ostentacdo necessaria ao acasalamento esta
do lado dos machos e “a mascarada tem um outro sentido no dominio humano, ¢ precisamente
de funcionar no nivel ndo mais imaginario, mas simbolico” (LACAN, 1964/2008, p.189).

A mascarada leva a questdo da divisdo sexual para além do polo atividade-passividade.
Ha uma solucdo para o irrepresentavel do feminino, fazendo um retorno a légica falica pela via
da mascara de castrada que esconde a sua divisdo. A mascarada sabe que ndo ha esséncia do
feminino, sendo especifico da feminilidade a “sua condi¢do de disfarce para a masculinidade
presente do dominio da libido” (AMARAL, 1996, p.63).

A mascarada pode apresentar-se Como um recurso para a devastada, na medida em que
Ihe fornece um lugar no campo discursivo. A mascarada ndo é a devastada, porque a solucéo
da primeira para o irrepresentavel do feminino esta apartada de uma demanda extremada de que
o0 outro Ihe fornecesse o significante que ndo ha, ja que ela sabe que este ndo existe e ndo tem
esperanca de acessa-lo. O que ela pode acessar, e o faz, € o significante falo, localizando-se
nele ora como possuidora, pagando pelas retaliagbes impostas por sua fantasia, ora como
despossuida, pagando um prego igualmente alto, tendo de mascarar-se de castrada, supondo
que isso a faria caber no desejo do homem, e escamoteando seu desejo de ser como o pai.

A solucédo da mulher pela via da mascarada, que &, inclusive, bastante comum, ndo inclui
0 ndo-todo falico, mas também néo se reduz a inveja do pénis, como afirmado acima, e caminha
para além da solucdo freudiana esbocada pela maternidade. Trata-se de um artificio para o

impasse do feminino em que ela sabe que o representante do Outro sexo ndo existe e a
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feminilidade se apresenta enquanto uma mascara de castrada, ja que a mulher ndo esta toda
inserida no campo da castragdo, mas tal mascara a contempla, o que ndo quer dizer que seja 0

recurso mais proficuo na medida em que o mal-estar sintomatico e a angustia prosseguem.

4.3. Pelo viés da queda da absolutizacdo do Outro operada na anélise

A mudanca de posic¢éo discursiva esbo¢ada como uma possivel saida da devastacdo tem
na analise um motor fundamental, pois ndo se faz sem o ato analitico. Associamos o avango das
analises a uma amenizacdo da posicao devastada, pois tal percurso do falante, seja este de que
sexo for, faz um empuxo ao A no ponto em que o Outro falta; e a relagdo com tal falta vai
daquela em que se tenta tamponar seu furo, seja de maneira histérica ou obsessiva, no caso das
neuroses, a algum consentimento da inexisténcia da relagdo sexual. E possivel que o falante
suporte essa diregdo ao A sem associa-1o ao desaparecimento do ser, desfazendo a absolutiza¢ao
desse Outro outrora grande demais.

O trabalho da analise comporta o desfazimento de algumas identificacGes. Nelas, existe
um traco a ser buscado pelo sujeito como algo que este deseja e tenta incorporar do Outro. Tal
acdo é diferente de assujeitar-se ao significante primordial, uma das defini¢cbes do desejo do
analista (LACAN, 1964/2008, p.267). A partir do trabalho de decantacdo do significante, o
falante pode vir a assujeitar-se a esse, mas agora como um traco, um pedaco do Outro que o
tomou como proprio, ndo mais pelo viés da identificacdo, mas da incorporacao, o que o descola
do Ideal, mesmo que haja restos ineliminaveis que resistem ap6s numerosas desidentificacoes.

Tal atravessamento ndo se faz sem angustia, que é equivalente a um abalo importante
da imagem virtual. No texto Observacdo sobre o relatério de Daniel Lagache (LACAN,
1960/1998), ha uma retomada do estadio do espelho, e Lacan mostra o que se passa nas analises
quando o espelho plano se deita e o sujeito passa para o outro lado, onde estava o Ideal. Nesta
passagem, ha uma vacilacdo com relacdo a imagem virtual refletida, quando o espelho plano

esta localizado na posicéo vertical, e 0 sujeito pode ter acesso a sua imagem real.
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Figura 17: O espelho deitado

Fonte: LACAN, 1960/1998, p. 687

Tal imagem real despedagada a qual se tem acesso ndo ¢ a “primeira”, como se a analise
operasse por uma regressao ao estado anterior a mediacao pelo espelho plano, mas decorre de
um trabalho que inclui uma travessia, como Lacan o descreve. Por mais que 0 acesso a tal
imagem desintegrada possa angustiar, pode ser também, caso ndao haja uma paralisia diante do
que se desmonta, um novo modo de rejubilo, ndo aquele que alivia 0 bebé ao encontrar uma
imagem que o retire da primeira angustia, mas decorrente da verificacdo de que o que sustentava
uma vida era uma montagem gozoza, em que o eu abarca parte importante da experiéncia do
sujeito, mas o ser falante ndo se resume a ele.

O que se despedaca e se desfaz parcialmente, ja que ndo se mantém na vida
compartilhada sem alguma configuracdo narcisica, € uma determinada montagem da imagem,
e ndo toda uma experiéncia ou mesmo o ser. As desmontagens experimentadas na analise
podem condizer com as fantasias de despedagamento diante da perda de uma posic¢ao congelada
de gozo que tem relacdo com a montagem egoica, mas que ndo desfazem a possibilidade de
habitar o mundo de um outro modo. Por isso, a angustia a qual tal desmantelamento subjetivo
leva coaduna com perdas falicas e uma reducdo da primazia do simbolico, pois sdo mais afeitas
ao real, e, ainda que a analise conduza a tais experiéncias de atravessamento mais dificil, espera-
se que o falante ndo se mantenha aferrado a elas, mas que lhes dé outro destino. O ndo-todo ao
qual a analise leva ndo coincide com a permanéncia na angustia ou mesmo na devastacdo, pois,
se a ultima condiz com a absolutizacdo do Outro e o caminho lacaniano opera no sentido de

reduzi-lo, é logicamente impossivel manter-se assim ap6s um efetivo trabalho analitico.
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Um ponto abordado por Lacan para pensar o avanco e o final da analise e que se
relaciona com o que vimos tratando na tese € o conceito de “dizer”, exposto em O Aturdito
(LACAN, 1972/2003). Neste escrito, ha a conhecida afirmagao que abre o texto: “que se diga
fica esquecido atras do que se diz no que se ouve” (Ibid., p.449), em que o ato - portanto real -
de dizer, fica esquecido nos ditos, mas é o que os move. O dizer tem relacdo com a anélise e
seu final, visto que é com este que o percurso “pode pretender se fechar” (Ibid., p. 490).

Dois pontos se destacam da afirmacdo de que o dizer que ex-siste aos ditos “é¢ uma
encarna¢do distinta do sexo” (LACAN, 1972/2003): tanto o dizer ser uma encarnac¢io, o que
coaduna com o que vimos afirmando da relac&o da analise com o advento do corpo, quanto com
sua distin¢do com relagéo ao sexo. Entendemos que, como homens e mulheres sdo significantes,
guando se adentra no campo do dizer que ex-siste ao dito, se esta fora da seccdo, da divisdo
sexual e, portanto, da divisdo subjetiva.

Por isso, 0 analista ndo tem sexo, ndo é homem nem mulher, visto que os ditos estdo em
relagdo com o significante, mas o ato de dizer esta fora, ex-sistente, e, portanto, no campo do
real. E o dizer, este que esta fora da sec¢do, tem relacdo com o gozo da mulher (LACAN, 1973-
1974, p.391), para quem ndo ha excecdo ou atributo comum que fecharia o conjunto, tal como
0 analista.

Deste modo, 0 analista, por mais que carregue as marcas freudianas e lacanianas, ndo se
identifica com uma excec¢ao ou um ideal, o que o aproxima do feminino, e “ex-siste” também
(LACAN, 1974-1975, p.54). Nem mesmo Freud ou Lacan constituem uma excecao, ndo sao a
borda que fecharia o conjunto dos analistas, pois 0 que interessa é a incidéncia de seu discurso
em cada um nesse ato de incorporacao, que passa, obviamente, pelas analises e pela formacao.

O percurso da analise leva ao impossivel do incesto e da reabsorcdo do Outro, ameaca
constante nos estados devastados. 1sso porque, na medida em que se verifica que o significante
ndo tem nada a ver com o significado, que o ultimo “tem a ver com a leitura que se ouve do
significante” (LACAN, 1972-73/2008, p.39), ou seja, sempre dependeu do ato do falante, este
pode incorporar o saber de que a realizacdo de tal ameaca sempre fora impossivel, o que
ameniza uma relacdo devastadora com o Outro, j& menor diante de tal verificacéo.

Na Subversao do sujeito (1960/1998), Lacan escreve que

O dito primeiro decreta, legifera, sentencia, é ordculo, confere ao outro real sua
obscura autoridade. Tomem apenas um significante como insignia dessa onipoténcia,
ou seja, desse poder todo em poténcia, desse nascimento da possibilidade, e vocés
terdo o trago unério, que, por preencher a marca invisivel que o sujeito recebe do
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significante, aliena esse sujeito na identificacdo primeira que forma o ideal do eu
(LACAN, 1960/1998, p.822).

Em tal afirmacdo, pode parecer a primeira vista que o peso € dado a onipoténcia do
Outro, este que legifera e decreta. Porém, ha uma movimentacao do sentido contida na propria
frase que encaminha a uma desabsolutizacdo e, consequentemente, a castra¢do do Outro, pois
esse mesmo que sentencia no dito primeiro é o detentor da poténcia necessaria ao nascimento
da possibilidade, mostrada em ato pelo candidato a sujeito quando toma dele um significante,
cuja marca invisivel é preenchida pelo traco unario.

Assim, a mudanca de posicao discursiva operada na analise ndo consiste em barrar o
Outro, no caso da neurose, Vvisto este ja ser barrado, mas de reduzi-lo aquele que doou sua
poténcia para que o sujeito fizesse dela possibilidade, o que tem como consequéncia uma

retirada de campo do que antes constituia uma ardua batalha.

4.3.1. Da demanda ilimitada ao ilimitado da pulséo invocante

O que ocorre com a pulsdo atrelada a demanda ilimitada da neurética ao Outro
absolutizado no percurso da analise? Ela desaparece em decorréncia do trabalho que coaduna
com a perda do sentido em demandar o que ndo existe, no caso do significante d’A mulher ou
guando da travessia da fantasia masoquista? Pensamos que ndo, considerando o conceito de
fixacdo de Freud, que mostra com clareza que o que fixa a pulsdo em um objeto ou modo de
gozo é o investimento libidinal despendido reiteradamente pelo sujeito para conserva-los. E o
destino da analise comporta um outro saber-fazer com a pulsdo, essa que na neurose é tdo
aprisionada ao mal-estar de varias ordens, seja pelos sintomas, fantasias masoquistas ou a
propria devastacao.

Lacan nomeia como “entusiasmo” o afeto experimentado no final da analise, no ponto
em que a pulsdo se desatrela das malhas fantasmaticas. O termo vem de Entheosiasmos, que
deriva de duas palavras: Em e Theos, onde Em significa dentro e Theos significa deus. Assim,
Entheosiasmos significa literalmente “ter deus dentro”, o que teria relagdo com o que Lacan diz
acerca das mulheres, associando-as a deus, ja que ele diz que ndo cré em Deus, mas cré no gozo

da mulher, de modo que ha uma face “Deus” suportada pelo gozo feminino. Porem, sendo o
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entusiasmo experimentado em decorréncia do atravessamento do fantasma, este esta inserido
na ordem da linguagem, mesmo que de modo ndo neurdtico, e ndo se equipara a experiéncia do
gozo feminino para o qual ndo hé significante que possa representa-lo. O entusiasmo esta mais
para uma reducdo de Deus em deus, esse que cabe em si, do que da elevacdo a algum estado
que poderia, em alguns momentos, ser equiparado a experiéncia mistica.

Na Nota italiana (LACAN, 1965/2003), Lacan escreve sobre um “desejo inédito” (Ibid.,
p.313) que € o desejo do analista. O desejo, sempre engendrado por uma falta, € movido pelo
fantasma masoquista que habita o sujeito, cabendo-lhe atravessa-lo em uma analise. O
entusiasmo é experimentado como consequéncia deste atravessamento do desejo neurdtico,
implicando uma satisfacéo pulsional que se localiza fora das malhas do fantasma. Sendo assim,
o0 desejo do analista é inédito, mas ainda se trata de desejo, sendo decorrente do mesmo barro,
porém analisado.

O analista ¢ crivado do rebotalho e “se ele ndo ¢ levado ao entusiasmo, ¢ bem possivel
que tenha havido andlise, mas analista, nenhum!” (LACAN, 1965/2003, p.313). De modo que
é tendo acessado este resto que adveio da analise do proprio desejo, antes neurdtico, que o
entusiasmo se faz possivel. Nesse resto, que ndo é vazio nem ilimitado, ha alguma substancia
e, com a andlise, é possivel tracar para tais marcas outro destino, quando estas sao elevadas a
categoria da causa.

Né&o podemos considerar tal experiéncia como necessariamente feminina, ja que o gozo
feminino é caracterizado justamente pela auséncia de um significante que o defina, visto que
nas mulheres algo escapa ao discurso, inclusive o analitico, mesmo que consideremos que haja
uma direcdo ao ndo-todo em uma analise, pois “que ele seja ndotodo, este analista, ndo quer
dizer que ele participa do gozo outro — seu desejo ndo é inédito justamente porque ele ndo visa
o gozar?” (SOLER, 2020, p.160).

Retornando a questdo inicial, o destino da pulsdo que estaria mais proximo do feminino
seria a pulsdo invocante, cuja presenca nao esta diretamente relacionada ao atravessamento do
fantasma, mesmo que um encarceramento do falante a tal montagem obste uma experiéncia
ndo-toda inserida na l6gica falica. Esta parte de outra ordem, em que a demanda ilimitada pode
transmutar-se em uma demanda ao ilimitado, onde “o sujeito ¢ brutalmente subtraido ao
universo da demanda que o impulsionava” (DIDIER-WEILL, 1999, p.16).

A pulsdo invocante guarda tracos diferentes daquela estruturada por Freud em As
pulsdes e seus destinos (FREUD, 1915/2020). Porém, trata-se de pulsdo, ndo podendo ser

oriunda de uma materialidade assim t&o diferente, pois conserva com ela a propriedade de
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constituir a “medida da exigéncia de trabalho imposta ao animico em decorréncia de sua relagao
com o corporal” (Ibid., p.25) e contém sempre “uma parcela de atividade” (Ibid.).

No seminario, livro 10, a angustia (LACAN, 1962-63/2005), Lacan trata dos objetos
pulsionais acrescentando o olhar e a voz aos objetos freudianos compostos por seio, fezes e
falo. Seio e fezes sdo associados a demanda do Outro e o olhar e a voz ao desejo do Outro,
constituindo as pulsdes escdpica e invocante, respectivamente. Porém, ambas portam diferencas
entre si. No campo escopico o sujeito ¢ “determinado pela separagdo mesma que determina o
corte do @” (LACAN, 1964/2008, p.118). Ja na pulsdo invocante, por ser o ouvido o orificio
que ndo se fecha, ndo se trata desse apartamento do objeto a, ou seja, ndo é uma pulsao que visa
0 gozo parcial de um objeto recortado da realidade, mesmo que a fonte ainda seja o corpo. Por
isso, esta ndo estd submetida a escansdo imposta pela sexualidade, ja que o “se fazer ver se
indica por uma flecha que verdadeiramente retorna para o sujeito, o se fazer ouvir vai para o
outro” (Ibid., p.190-191), advindo deste ponto sua associacdo ao S(A) na tabua da sexuacao,
que encontra o ilimitado.

As contribuicdes de Alain Didier-Weill acerca da pulsdo invocante e de como esta porta
relacBes com o feminino, o final da analise e a musica sdo abundantes. N&do nos detemos nas
articulacdes que o autor faz sobre a musica porque a saida da devastagdo pela via do feminino,
que inclui a pulséo invocante, é 0 que interessa para a tese.

Tal pulséo tem relagdo com o ponto ativo do falante em invocar o Outro, nessa demanda
ao infinito e ndo particularizada no objeto, possibilitando a criagdo de “um novo sujeito que €
o sujeito invocante” (DIDIER-WEILL, 1995/1997, p.252). Para o autor, hd uma “relagao logica
entre a pulsdo invocante e a invocagao mistica” (Ibid., p.239), o que possibilita sustentar que o
destino da demanda antes ilimitada em um sujeito que eleva o outro ao Outro pode ser
transmutada em uma demanda ao ilimitado, ao S(A), dando o falasser outro destino ao seu
excesso.

O feminino e a pulsdo invocante encerram pontos em comum, na medida em que nao
sdo movidos pela parcialidade. O modo como as nédo-todas se colocam porta particularidades
na relag@o com o corpo desde os primordios da identificagdo sexual, pois “nesse jogo precoce
a menina inventa a dancga, ou seja, inventa o ato de aliviar seu corpo, torna-lo leve, retirar-lhe o
peso” (DIDIER-WEILL, 1998/2012, p.33). E o autor pergunta e responde:

A que faz apelo a menina para que seu corpo, que nao € inteiramente simbolizado pelo
sexual, encontre um complemento de simbolizacdo? Penso que, quando danca, ela
espera uma simbolizagdo do Outro, do Outro com O mailsculo. Ela a espera e a
obtém, pois, quando pula e volta ao chdo, ndo sdo seus muasculos que o fazem, é uma
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relacdo ao Outro com o qual ela entra numa invocacdo. Se ela o invoca, 0 Outro
responde de forma a torna-la leve, de forma a toma-la e a eleva-la no ar, mesmo
deixando-a cair de novo (DIDIER-WEILL, 1998, 2012, p.33).

Uma mulher aborda o ilimitado pela invocagdo (DIDIER-WEILL, 1998/2012, p.34) e
ndo passa a vida correndo atrés do objeto (Ibid.). A pulsdo invocante contempla esse movimento
em que ndo ha mais um hiato entre o falante e o Outro e constitui-se através de uma outra
relacdo entre ambos, que se da pela via do encontro. O sujeito invocante se mantém em
sincronia com o Outro que leva ao desaparecimento do interdizer, sendo tal posi¢do que o faz
aceder ao impossivel mistico (Ibid., p.27).

Tal pulsdo ndo estd submetida aos destinos pulsionais enumerados por Freud e que
constituem “espécies de defesa contra as pulsdes” (FREUD, 1915/2020, p.35). Trata-se de um
apelo que ndo demanda, na medida em que o0 sujeito invocante ndo acredita que exista um objeto
passivel de suturé-la. No caso da pulsdo invocante, esta “que ¢ a mais proxima da experiéncia
do inconsciente” (LACAN, 1964/2008, p.105), ha um apelo ndo mais dirigido aos outros
imaginarios, mas ao ilimitado, nessa experiéncia de encontro com o Outro, onde o falante ocupa
uma posicdo subjetiva em que o A € que estd na proa, e ndo o sujeito dividido e escandido pelo
recalque.

A relacdo da pulsdo invocante com a saida da devastacdo implica o falasser portar um
outro saber-fazer com a mesma pulsdo que se atrelava a demanda ao outro elevado a Outro
absolutizado e condenado a oferecer o significante inexistente d’A mulher - trabalho
reiteradamente fracassado e que conduz a mal-estares das mais diversas ordens. A pulsdo
desatrelada dessa trama deletéria e contraria a miséria comum pode, com a mesma intensidade,
posto que essa € e sempre sera constante, invocar o ilimitado e proporcionar o gozo advindo

dele sem a pretenséo de qualquer completude ou nomeacéo, o que o faria extinguir-se.

4.3.2. O avanco das analises e sua relacdo com a descrenca no semblante

Neste topico, inserido na saida da devastacdo que comporta a experiéncia analitica,
apresentamos elaboraces feitas a partir do estudo da categoria lacaniana do semblante, onde
verificamos que, o fato de as ndo-todas crerem menos nele, havendo um peso maior em seu

lado ao que escapa a representacdo significante, pode auxilia-las a mover-se da demanda
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excessiva que desemboca na devastacdo, aproximando-se do impossivel da relacéo sexual pela
via da verificacdo de que nenhum semblante recobre completamente o que € da experiéncia de

gozo.

4.3.2.1. Do que se trata no semblante?

Antes de esbocar a relacdo da saida da devastacdo com o advento do semblante, o
apresentaremos visando a construcao de tal associa¢do, visto tratar-se de um conceito dificil e
tardio na obra de Lacan, ndo sendo possivel ir diretamente ao cerne da questdo sem algumas
elaboracdes anteriores.

A teorizagdo acerca do semblante s6 pdde advir em decorréncia de todo o percurso
anterior que foi desde o seminario, livro 14, a l6gica do fantasma (LACAN, 1966-67/2008),
em que Lacan conceitua a fantasia como uma ldgica gramatical; o seminario, livro 16, de um
Outro ao outro (LACAN, 1968-69/2008), em que ha um trabalho que mostra a reducdo do
Outro, caminho ao qual a experiéncia analitica leva, e o seminario, livro 17, o avesso da
psicanalise (LACAN, 1969-70/1992), em que houve a formalizacdo dos discursos
propriamente e onde 0 objeto a, presente em todo e qualquer laco social, é al¢ado a propriedade
de um elemento discursivo, possibilitando que se opere com ele, além de ocupar um lugar na
tabua da sexuacdo, do lado da mulher. Ja no inicio do seminario, livro 18, de um discurso que
ndo fosse semblante (LACAN, 1971/2009) onde o semblante é extensivamente trabalhado,
Lacan é enfatico ao afirmar que todo discurso € semblante, vinculando inexoravelmente
semblante e discurso e, mesmo que ele seja simbolico, sua mirada € o real.

Ao longo de todo esse caminho percorrido pelo psicanalista, algumas subversdes foram
realizadas. Uma delas diz respeito ao conceito de significante e de sua reducdo ao campo da
letra, que tém relagcdo com a perda da primazia do registro do simbdlico, visto que “a escrita, a
letra, est4 no real, e o significante, no simbolico” (LACAN, 1971/2009, p.114), em que, por
conta dos discursos, hd uma “promocao do escrito” (Ibid., p.107).

Os discursos sdo “sem palavras” (LACAN, 1969-70/1992, p.9) e compostos de quatro
lugares ocupados por letras. Seus lugares sdo: agente/semblante, Outro/trabalho, verdade e
producdo/mais-de-gozar. Os componentes que ocupam cada lugar sdo: $, S2, S1 e a, que
circulam conforme o discurso vigente, sendo eles: o discurso do mestre, o da histérica, o do

universitario e o do psicanalista.



165

O fato de os discursos serem ocupados por letras e ndo por palavras possui relagdo com
a conducdo das andlises, visto que, para que haja alguma mudanca de posic¢éo discursiva do
falante, é necessario ir além do encadeamento significante. Obviamente, este tem toda sua
importancia, uma vez que a associacdo livre constitui o0 método analitico por exceléncia, aquele
que possibilita o funcionamento da andlise, sendo através dela que comparece o que é da ordem
da letra. Por isso, “é nesse movimento mesmo de falar que algo se escreve, fazendo surgir a
letra como litoral de gozo, na composi¢do de uma escrita em que nada mais ha de fazer para
decifra-la” (RINALDI, p.278, 2007).

O real, que adquire prevaléncia no ensino lacaniano, ndo é passivel de acesso pelo vies
da representacdo, sendo o semblante aquilo que de mais proximo dele é possivel chegar. Para
que a posic¢do do falante se altere e ndo mantenha qualquer resquicio de vinculo com aquela que
a antecedeu, € preciso um rompimento discursivo, ou seja, de semblante, aproximando as
andlises do registro do real.

Cada discurso é semblante e produz gozo, independentemente de qual seja. H& um real
infundido no gozo, e o semblante ¢ o que se pode acessar deste, visto 0 gozo pleno ser
interditado por estrutura, na medida em que somos seres falantes. Por isso, 0 semblante se
mantém no registro do simbdlico, mas pode tocar o real, porém sem adentra-lo e mantendo-se
na soleira.

A letra comporta “uma substituicdo na trama do discurso, sendo substituindo o
significante pelo furo criado por substitui-lo pela letra” (LACAN, 1971/2009, p.127), ou seja,
diante da letra, o furo no significante se presentifica de maneira mais patente, em que, no lugar
dele, advém o furo. A letra se forja nesse caminho da fala para a escrita, ndo sendo, obviamente,
a escrita no papel, mas a escrita de um gozo singular no corpo. Por isso, ela tem valor de marca,
ndo sendo esvaziada como o significante, que exerce sua fungdo na medida em que é articulado
a outro, tendo como efeito o sujeito, que comparece, unicamente, enquanto barrado e
representado.

Milner oferece uma defini¢do preciosa que discerne o significante da letra:

O significante € apenas relacdo: ele representa para e é aquilo através do qué isso
representa; a letra mantém, decerto, relagBes com as outras letras, mas ela ndo consiste
apenas em relacdes. Sendo apenas relacdo de diferenca, o significante é sem
positividade; mas a letra é positiva em sua ordem. A diferenca significante sendo
anterior a toda qualidade, o significante é sem qualidades; a letra é qualificada (ela
tem uma fisionomia, um suporte sensivel, um referente etc.). O significante ndo é
idéntico a si, ndo tendo um si a que uma identidade possa liga-lo; mas a letra, no
discurso em que se situa, € idéntica a si mesma. O significante sendo integralmente
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definido por seu ligar sistémico, é impossivel desloca-lo; mas é possivel deslocar uma
letra; assim a operacdo literal por exceléncia deriva da permutacdo (testemunha, a
teoria dos quatro discursos). Pela mesma razao, o significante ndo pode ser destruido:
ele no maximo pode “faltar em seu lugar”; mas a letra, com suas qualidades e
identidade, pode ser rasurada, apagada, abolida. Ninguém pode fechar a mao sobre
um significante, j& que ele é apenas por um outro significante, mas letra é
manipulavel” (MILNER, 1995/1996, p. 104).

Nessa passagem do significante para a letra, ha consequéncias para o ser, em que advém
a possibilidade de dizé-lo para além da falta-a-ser ou falta-no-ser do comeco do ensino
lacaniano. O ser continua faltante, j& que ndo pode ser completamente representado, porém, a
falta é criada pelo simbolico, ja que no real ndo falta nada. Por isso, no real, a afirmacao de que
o ser falta ndo é exata, sendo preciso inventar um outro nome para ele quando se considera esse
registro.

Agora, o0 ser comparece de outro modo e, para nomeéa-lo, Lacan criou o neologismo:
“pare-esser, para-ser, ser na lateral” (LACAN, 1972-73/2008, p.50). O ser ndo se torna
consistente, mas a condensacdo do ser com 0 parecer aproxima-se do que nele é real e
impossivel, visto que o semblante mantém o furo. Nao ha “ser original” e seu “semblante”, pois
“o semblante ndo ¢ semblante de outra coisa” (Id., 1971/2009, p.18), além de ser também “o
contrario do artefato” (Ibid., p.26), de modo que qualquer posi¢do discursiva que se tome ¢
semblante, neste ponto mais radical do simbdlico fazendo litoral com o real. Assim, a maneira
do semblante se apresentar ndo é com o ser, mas com 0 paresser, ndo se tratando de uma
simulacdo ou de uma aparéncia, mas daquilo que se apresenta como possivel de capturar de
mais real em uma posicao subjetiva.

O conceito de semblante convoca um esvaziamento subjetivo, visto que implica um
consentimento de que o que se tem do ser é apenas o0 semblante, seu paresser. Mas, a0 mesmo
tempo, algum acesso a ele é fornecido pelo neologismo lacaniano, o que mostra que, mesmo
que nunca se alcance o que seria um “‘ser completo”, algo se pode acessar dele, porém apenas
por tal via.

Para auxiliar no entendimento do paresser incluido no semblante e separando-o do que
seria uma aparéncia, a nomeacéo do lugar da verdade nos discursos nos socorre, na medida em
gue esta se localiza logo abaixo do semblante, sustentando-o. Portanto, ha verdade esteando

cada semblante, porém sob a barra e semi-dita, como é seu atributo.
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Figura 18: lugares dos discursos

Semblante Outro

Verdade Produgdo

Mesmo que cada discurso seja semblante, o que os agencia ndo ¢ “completamente”
simbolico. Ha um real que comanda o discurso, e talvez este seja o ponto de virada de Lacan
ao chamar a primeira casa a esquerda dos discursos de agente (LACAN, 1969-70/1992) ou de
semblante (LACAN, 1971/2009). Tal passagem n&o constitui uma mera alteracdo de termos,
mas 0 agente também ser nomeado de semblante, numa relagdo intima com o registro do real,
mostra que aquilo que comanda o discurso Ihe ex-siste, e, por isso mesmo, pode agencia-lo. Ao
introduzir o semblante, Lacan destaca o ponto em que o real comanda a posi¢éo discursiva do
ser falante. Este ja estava imbuido no agente, na medida em que o ato daquele que age inclui o
real, mas com o semblante tal verificacdo torna-se mais evidente.

Assim, no registro do real esta incluido aquilo que determina uma posi¢do discursiva
que contém o ato de dizer que fica esquecido atras dos ditos (LACAN, 1972/2003, p.449), o
que retira mais ainda do semblante a impressao de que este seria inefavel ou, ainda, confundido
com a aparéncia. A elaboracdo lacaniana indica como o semblante é mostrado nos fatos de
discurso, sendo mais vizinho do real do que do imaginario, tratando-se do simbélico em seu
modo mais furado e poroso, na medida em que o real faz furo no simboélico, mas nao o destitui,
sendo ainda de simbolico que se trata.

O semblante ndo se sustenta sem o0 advento da escrita de uma posic¢éo discursiva e tudo
0 que se escreve se da por conta da inexisténcia da relacdo sexual, na tentativa de cerzir tal
ponto de impossivel. A escrita permite 0 acesso a um gozo préprio que néo chega a forjar uma
relacdo. Do gozo sexual completo que ndo ha, so se tem acesso ao gozo que se escreve, sendo
qualgquer modo de gozo uma parodia do que seria a relagéo.

A mudanca de posicdo subjetiva operada na anélise tem conexdo com o advento das
letras de gozo que marcam a experiéncia. A letra tem corpo e consisténcia, diferentemente do
significante, que € uma matéria sem corpo que existe na medida em que se encadeia, sendo um

esvaziamento que representa.
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O advento da escrita se impde na medida em que o registro do real e 0 campo do gozo
ganham espaco na teoria psicanalitica, visto que, quando se refere a escrita, € a escrita do gozo
que estd em jogo, aquela que faz “ravinamento” (LACAN, 1971/2009, p.116). Por isso, “a
evidéncia (évidents) do real so se faz visivel por conta de um esvaziamento (é-vider)” (Id.,
1974-75 p.51). O escrito faz borda com o real, € 0 modo como este pode comparecer, ja que 0
real em si mesmo n&o cessa de ndo se escrever e é designado como o impossivel.

Na “Li¢ao sobre Lituraterra” (LACAN, 1971/2009, p.105), Lacan trata do litoral,
diferenciando-o da fronteira, aproximando-se do conceito de semblante. Uma fronteira é o que
separa dois territorios, que podem ser compostos pelos mesmos elementos, como a fronteira
terrestre entre dois paises, por exemplo. O que é diferente do litoral que separa e aborda ao
mesmo tempo elementos diferentes, a exemplo de terra e mar. A letra € “o literal fundado no
litoral” (Ibid., p.109). E literal porque nio se encadeia, ndo pode querer dizer nem significar
outra coisa, sendo idéntica a si mesma, ndo cabendo interpretacdes ou a atribuicdo de outro
sentido a ela. E tal litoral é mais bem acessado pela letra do que pelo significante, que, em seu
encadeamento, ndo permite que se toque um outro registro.

E o literal da letra que faz litoral com outro espaco. E é por esse litoral que se pode
abordar o real, em que “o litoral ¢ aquilo que instaura um dominio inteiro como formando uma
outra fronteira, se vocés quiserem, mas justamente por eles ndo terem absolutamente nada em
comum, nem mesmo uma relacao reciproca” (LACAN, 1971/2009, p.109).

A letra se constitui cavando sulcos, ravinamentos e forjando marcas, que serdo marcas
de gozo no corpo, dando, portanto, algum acesso ao real. Por isso a letra constitui esse litoral
entre gozo e saber (LACAN, 1971/2009, p.110), onde o saber sobre 0 gozo se limita a esse
litoral que a letra constitui, de modo que o que se pode saber do gozo se da pelo viés da letra.

Por isso, a letra ndo é o significante que se encadeia e que, a partir destes
encaminhamentos, os significados advém. A letra se localiza na dobradi¢a do simbdlico com o
real, onde a “literatura talvez esteja virando lituraterra” (LACAN, 1971/2009, p.111), em que
tais marcas produzem uma fix&o de gozo que ndo significa nada.

Ainda sobre o tema da escrita, Lacan diferencia em Lituraterra o trago unério da rasura,
sendo a ultima desligada do traco anterior, tendo valor de escrita, ou seja, mais proxima do real.
De modo que o advento da escrita na experiéncia subjetiva e possivel com algum desligamento,
mesmo que parcial, do traco primeiro. E, ndo por acaso, logo depois que ensina sobre a rasura,
Lacan adentra o rompimento do semblante, onde “a letra que constitui rasura distingue-se por

ser ruptura, portanto, do semblante, que dissolve o que constituia forma, fenomeno, meteoro”
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(LACAN, 1971/2009, p.114). A rasura demonstra, entdo, alguma possibilidade de
descolamento do trago primeiro, que, sendo um traco, € bastante preenchido e carregado de

semblante.

Como uma mudanga de posi¢do discursiva implica um rompimento para com uma
posicdo anterior que constituia um determinado semblante, associamos no préximo tépico o
que das mulheres escapa ao semblante, e que, por isso, podem dar menos crédito a ele, a saida
da posicdo devastada, podendo o falante estar em outra relacdo com suas letras de gozo, de

modo menos deletério e danoso a si mesmo.

4.3.2.2. As mulheres sdo menos tolas do semblantel®

As ndo-todas, justamente por serem habitadas por algo que escapa da linguagem, estéo
mais avisadas de que qualquer discurso é semblante, de que a letra ndo representa nem escreve
0 gozo pleno, visto que o gque se escreve dele é o falo, pois 0 peso para elas recai ndo sobre este
significante, que tem maior intimidade com o semblante, mas “na letra como significante de
que ndo ha Outro, S(A)” (LACAN, 1971/2009, p.102).

Uma mudanca de posicdo discursiva, que leva a saida da neurose e caminha na direcéo
do ndo-todo falico, por exemplo, passa por uma fratura, ndo se tratando, por isso, de um
encadeamento significante apenas, e é neste ponto que fazemos ligacdo com a saida da
devastacdo. Mover-se da demanda ilimitada que implora por um significante, como se este
pudesse fornecer um suporte ao ser para o0 encontro com o impossivel da relacdo sexual, pode
fornecer uma trégua permanente do estado devastado. Neste litoral com o impossivel, a néo-
toda esta mais advertida de que o falo é semblante - ou seja, mesmo este significante tdo
importante responde apenas de modo esvaziado e ndo consistente ao que é da experiéncia, pois
ele sempre sera parcial - e de que ndo ha, nem para ela, nem para ninguém, qualquer outro
significante que pudesse representar A mulher.

Importante destacar que ser menos tola do semblante ndo faz uma mulher habitar uma

realidade pre-discursiva que daria acesso a um gozo mitico anterior a castracdo, que, como

"8 Expresséo utilizada por Alain Didier-Weill em “Lacan e a clinica psicanalitica” (DIDIER-WEILL, 1998,
p.36)
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reiteradamente afirmado, ndo existe. No encontro entre ser e sentido no momento da
constituicdo, o primeiro tem potencial para tornar-se falante, mas ainda néo o é. O ser precisa
se alienar ao sentido para se tornar sujeito, as custas da perda do ser. Ou seja, o ser s6 advém
desde os primordios enquanto perdido e o que se tem de acesso a ele é o semblante, conforme
as contribuicGes do ensino posterior. No ato de alienacdo, o ser se aliena de si no sentido e o
sentido tambem ndo sai intacto, tornando-se S1 e S2, sendo o S1 aquele que representa o sujeito
e 0 S2 o significante para o qual o sujeito é representado. Nessa operacdo, ha duas perdas,
aquela do ser e aquela do sentido, e tal area perdida constituira o objeto a como aquilo que cai
dessa operacdo (ELIA, 2023, p.179). Portanto, o advento do objeto a, tendo seu lugar na tabua
da sexuacdo do lado do ndo-todo falico, ndo é logicamente possivel sem esse percurso anterior

da constituicdo do sujeito.

Figura 19: A queda do objeto a
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Fonte: ELIA, 2023, p.180

Homens e mulheres fazem semblantes e sdo significantes “ligados ao uso discorrente da
linguagem” (LACAN, 1972-73/2008, p.40). Ndo ha semblante da mulher, mas apenas da mae,
algo em cada uma fica de fora, escapa ao que o semblante pode recobrir. Algum semblante de
mulher s6 € passivel de comparecer através dos caracteres maternos, de modo que uma mulher
cré menos que o semblante possa responder ao que ela €, ou mesmo paresse. Tal saber e menor

crenga no semblante ndo retira as ndo-todas dos semblantes da vida, dos discursos, ou seja, da
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I6gica falica, mas elas sabem que h&d um ponto fora dessa ldgica e que rompe com os semblantes,
0 que, inclusive, aproxima o analista do feminino.

O conceito do semblante, que se vincula ao analista, na medida em que este faz
semblante de objeto a, se aproxima dos comentarios acerca da posi¢cdo nao-toda, ao passo que
aandlise leva a uma queda desse objeto, elevando-o ao lugar da causa. Por isso, qualquer anélise
é didatica, ja que verificar que a posicdo que se ocupa na vida é sempre abarcada por um
semblante desfaz uma crenca de que a representacdo operada pelo falo abarcaria toda uma
existéncia.

Ocupar a posicdo de semblante de objeto leva também a uma nova ratificacdo da
separagdo com o Outro, que se torna menos intrusivo, na medida em que o objeto objeta e, por
isso, faz limite nessas relacdes antes significadas como invasivas. Por esta razdo, hd uma crenca
menor no semblante tanto do lado das mulheres como do analista. O objeto a, ndo apenas como
agente, mas inserido no lugar do semblante, torna-se um modo de operar na existéncia. O
analista ndo “finge” e nem mesmo “é” o objeto a de seu analisante, mas faz uso de tal semblante
enquanto ocupa este lugar. Nao se trata, portanto, de um “dominio” do objeto a, mas de fazé-lo
operar enquanto causa. Nem o analista nem uma mulher acreditam que o semblante que ocupam
contemple o que seria seu “ser”, visto que a possibilidade deste se mostrar se da apenas pelo
paresser.

Portanto, a aproximacao com a posicao feminina ou ndo-neur6tica, menos aprisionada
ao semblante, é o que desarraiga o falante da devastacdo e ndo o que o insere nela. A devastacdo
estd mais aficionada em uma arrumacéo neurdtica do que de uma mulher. Por isso 0 avanco da
analise encaminha para o feminino e para uma posicdo menos deletéria na existéncia. Nao é
promessa de felicidade, j& que s6 ha felicidade do falo. Mas espera-se sair da analise com uma

existéncia menos desgracada pela neurose.
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CONCLUSAO

A questdo com a devastacdo que moveu 0 desejo por estudar o tema cessa com O
encerramento deste trabalho, porque nos demos por satisfeitas com a conclusdo de que este
estado tem mais relacdo com a neurose do que com o feminino, e de que a analise pode
proporcionar uma saida da devastagdo ndo inteiramente vinculada a légica félica.

N&o tivemos a pretensdo de esgotar o assunto, ja que a falha em psicanalise é estrutural
e insisténcia do real (LACAN, 1974/2022). Por isso chegamos em um ponto de elaboracao que
tem relacdo com os limites de nossa formacédo, e ndo nos propusemos ir além, artificialidade
que resultaria em um conhecimento que se restringiria ao discurso universitario, perdendo toda
a riqueza do que é psicanalitico e, por isso, furos seguiram sem serem cerzidos. Assim, algum
fracasso se manteve nesse texto e temos boa vontade com ele, visto que a falta sempre estara
presente e é legitima.

O interesse sobre o tema do feminino é antigo para nds, o que nos levou a muitas leituras.
E, nestas, frequentemente encontrdvamos o advento da devastacao inserido no espectro do que
seria “feminino”, o que nos levou a pensar, inicialmente, que haveria algo de estrutural ou que
estabelecesse alguma ligagdo “intrinseca” entre ambos os significantes, o que sempre nos
estranhou e, apensadas nesse estranhamento e tentando dar a ele um destino mais psicanalitico,
propusemos esta pesquisa.

Outra indagacdo se dava com relacdo aos destinos para esta posicdo subjetiva que
implica tanto infortdnio. Porque para outros modos de sofrimento temos ampla bibliografia,
além de relatos clinicos abundantes, e Lacan € mais claro na dire¢do: travessia da fantasia,
inutilizaco do complexo de Edipo, assentimento com a castracio etc. Mas, para este sofrimento
adido a um modo neuroético de habitar o ndo-todo falico, encontravamos, na imensa maioria das
vezes, direcdes exclusivamente vinculadas a castracdo. Obviamente, ela esta incluida em
qualquer direcéo de cura proposta para sujeitos arranjados na neurose, mas, para aquelas que se
localizam como ndo-todas, pensamos que este advento suplementar pudesse ser abarcado.

Nesse bojo, o percurso da tese sustentou que € possivel a construgdo de uma saida
prépria, ndo enlouquecida, que levasse em conta o singular e que pudesse incluir o ndo-todo
falico, ja que as mulheres sdo finitamente contaveis, uma a uma, porém, ilimitadas, uma vez

que ndo se pode nomear todas, mas cada uma, a cada vez que se apresenta, contingentemente.
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Tal construcdo é, no seu melhor destino, aquela que inclui a mudanca de posicao
discursiva operada pela analise, que & 0 recurso que o sujeito tem para ndo mais repetir
incansavelmente e investir sua libido na demanda de um significante que ndo existe e, assim,
guem sabe, viver os sabores e dissabores que compdem determinada posicdo sexuada, seja ela
toda ou ndo-toda incluida na légica falica.

Das variadas autoras e autores que estudamos, encontramos em apenas duas
psicanalistas posi¢cGes que coadunaram com a nossa: Nympha Amaral e Colette Soler. A
primeira, em seu texto Notas sobre o supereu feminino (1999), mostrou como a neurose pode
se infiltrar na especificidade feminina causando inimeros estragos e como a pulsdo invocante
junto ao advento do semblante fornecem um recurso que inclui o ndo-todo falico; a segunda
dissertou sobre a devastacao, associando-a a uma absolutizacao do Outro que constitui a posi¢cdo
de algumas neurdticas afetadas pelo ndo-todo falico.

Tais autoras contribuiram grandemente para a verificacdo de que este gozo da mulher,
que “é da ordem do infinito” (LACAN, 1972-1973/2008, p.110), que se localiza “entre uma
pura auséncia ¢ uma pura sensibilidade” (Id., 1960/1998, p. 742), ndo ¢ necessariamente
experimentado com sofrimento em todas as vezes em que se apresenta, e a pesquisa chegou a
conclusédo de que pode haver outros modos de experimentar o gozo feminino, ou mesmo
mistico, tomado como uma das faces desse gozo, passando ao largo da devastacdo. E de um
gozo a mais que se trata, de um suplemento que tem a possibilidade de comparecer quando néo
se estd completamente inserido no registro do falo. Mais que um limite, abre-se, portanto, uma
possibilidade, onde o assentimento com o impossivel de verificagdo no registro do simbolico
cessa a demanda insistente de representacéo.

Durante a escrita do segundo capitulo, que tratou dos modos de gozo, alguns vieses do
significante falo, que antes ndo estavam na ordem do dia, se abriram para nos: o falo, a partir
da interpolacdo freudiana publicada em 1923 (FREUD, 1923/2018), ganhou o estatuto de
primazia para o sujeito, mas seu funcionamento ndo tem maior proximidade com um género
eleito em si, tal qual imaginariamente poder-se-ia supor. O falo é elemento terceiro e circulante,
e ndo coincide com o sujeito, independentemente de sua apresentacdo sexuada. Ele é neutro e
assemantico, mesmo que se localize do lado masculino da tabua da sexuacdo, e é a partir dele
que se localizam as posicOes logicas de todo ou ndo-todo falicos. Trata-se do significante
responsavel pela possibilidade de significacdo, onde homens e mulheres sdo significagdes
decorrentes de sua posi¢do com relacéo a ele. Este, como qualquer significante, ndo carrega um

significado em si, compreensdo que auxiliou grandemente no estudo do gozo ndo-todo falico.
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Compreender melhor do que se trata no falo mostrou como a associagdo deste com o
patriarcado feita por alguns criticos é equivocada e decorrente de um mau entendimento do que
é este significante. O advento do falo é imprescindivel para que haja qualquer experiéncia do
falasser e, mais ainda, para que uns e outros possam aceder, ocasionalmente, ao ndo-todo, e ndo
tem ligagdo intrinseca com o funcionamento patriarcal que, este sim, traz experiéncias
mortiferas para os sujeitos em geral, mas que suas consequéncias indubitavelmente nefastas
estdo mais presentes na vida das mulheres e de falantes que portam outras apresentacdes de
género diferente do masculino. Este resto arcaico, reacionario e ndo furado, nao serve ao gozo
de ninguém e, portanto, ndo pode ser equiparado ao falo, significante tdo importante que relanca
0 desejo e cifra 0 gozo, possibilitando o seu acontecimento justamente onde oblitera o que seria
0 gozo pleno. Citamos essa humilde descoberta do que era ébvio na conclusao desta tese porque
ela invoca pontos que nos interessam para pesquisas futuras.

A afirmacdo lacaniana de que ndo ha outra via para se abordar o indizivel, sendo pela
I6gica, nos colocou no prumo do trabalho, mesmo em seus pontos mais espinhosos. N&o ha
outro modo de avancar, sendo pela palavra, que é submetida a Idgica falica, e neste mesmo
ponto em que encontramos um limite, encontramos também, a partir dele, a possibilidade de
dizer algo acerca da devastacéo, afeto tdo associado as mulheres em sua face de sofrimento, e
pudemos concluir que o feminino que habita a devastacdo estd no viés de sua recusa e ndo de
um encontro com ele. Apostar em tal associagdo seria patologizar a “querida mulher” (LACAN,
1972-73/2008, p.105), o que, isso sim, traz consequéncias deletérias no real, obliterando a
experiéncia analitica, na medida em que vai de encontro do que se espera de um final de analise,
que tem muito mais relacdo com redugdes e esvaziamentos do que com alguma grandeza.

O que ensaiamos dar conta, e que esperamos ter conseguido, foi, a luz das elaboracGes
lacanianas, construir uma abordagem logica da devastacdo e de suas saidas. Curioso foi que,
com toda a pesquisa que se deu estritamente submetida a nossa formacgao enquanto analista em
Escola, a conclusdo a que chegamos € que a devastacdo € mais valorizada por alguns
psicanalistas, que se detém amplamente nela, do que pelo proprio Lacan, que raras vezes usou
o0 termo, e em contextos diferentes, estando essa contingéncia muito longe de ser alcada a um
conceito ou ao que seria estruturalmente “feminino”, mesmo que ele tenha contribuido para esta
confusdo com algumas de suas afirmagdes, 0 que nos exigiu ainda mais rigor para sustentar o
que vimos afirmando, pois ndo pudemos recuar diante do que encontramos.

Portanto, assim como 0 método da analise leva a desmontagem e a moagem de estruturas

outrora grandes demais, a importancia do que € a devastacdo se reduziu amplamente para nds
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apos a conclusdo de nossa pesquisa. Nos dedicarmos intensamente por quatro anos a esse tema
levou mais a sua reducdo do que ao aumento de sua importancia.

Freud, desde o comeco de sua prética, ja forneceu a direcdo: a analise encaminha o
sujeito para fora do sofrimento histérico na direcdo da infelicidade comum (FREUD, 1893-
1895/1996, p.316). E Lacan, posteriormente, mostrou como a analise ndo se faz sem perdas
subjetivas que se ddo sem qualquer reparacdo e que tém o poder de reduzir o sofrimento junto
com a reducdo do sujeito ao objeto, tornando ruina o empreendimento neurdético que draga
grande parte da libido do falasser. Por isso, nho mesmo trilho da reducdo egoica estd o
desinvestimento na pulsdo masoquista € no sofrimento neurdtico em si. Com a libido antes
investida em tais aperreagdes contingentes perfeitamente evitaveis, diante daquilo que “de
inicio, primitivamente, seria canto, mito falado, procissdo dramatica” (LACAN, 1971/2009,
p.106), o falante encontra certa liberdade para experimentar ou investir em outros modos de
gozo, seja 0 gozo Outro, sejam aqueles decorrentes de novos significantes-mestres que levam a
satisfacdes idiossincraticas quaisquer, nessa “acomodagio de restos” (Ibid.) que se faz possivel

na medida em que se esvazia da prépria subjetividade.
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